





continda la
historia de nuestra sociedad occidental que el autor ha expuesto
ya hasta fines de la Edad Media en su trilogia sobre la
el y la Con
igual capacidad de sintesis y fluidez narrativa, Calderon Bouchet
nos guia ahora a través de los conflictos que marcan el comienzo
de la época moderna. En ltalia, el renacimiento de las letras y
artes antiguas produce obras de indudable valor estético, pero a
la vez acentla fuertemente las tendencias a la secularizacion de
la civilizaciéon latina: es la época de Maquiavelo y del surgimiento
del capitalismo. En ese ambiente humanistico cargado de descon-
fianza hacia la teologia escolastica, y escandalizado de los abu-
sos contra la disciplina eclesiastica, estalla la rebelion de Lutero,
seguida por el cisma de Inglaterra y la elaboracion de la rigida
sistematizacion calvinista. Todo ello al mismo tiempo que Portugal
y Espafia llevan la fe catdlica a nuevas tierras y el Concilio de
Trento define la ortodoxia y reordena las costumbres en la Iglesia.
Mas el desgarramiento de la Cristiandad subsistié, y de esa herida
que tanto sangr6 durante generaciones, y que nunca ha cesado
de doler, vienen muchos de los males de nuestra sociedad con-
temporanea. De ahi el interés de la vision, répida pero completa y
nitida, que nos da el autor de este periodo decisivo en la evolucién
politica y religiosa de Occidente.
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Capitulo I Secularizacién de la civilizacion lati-
na. Renacimiento y humanismo

La civilizacién latina

Antes de iniciar el desarrollo de un tema, conviene pre- i
cisar el uso de los términos mds denotativos para la |
mejor comprensién de su sentido. Vivimos un momen-
to de crisis y de anarquia intelectual. Los fundamentos
mismos de nuestra civilizacién est4n en quiebra y las
diferentes culturas nacidas en su 4mbito pugnan por
imponerse, aumentando el caos y el desconcierto. A
esta situacién se suma la presibn que ejerce sobre
nuestro espiritu el conocimiento de civilizaciones aje-
nas a nuestra tradicién, pero que han entrado en con-
tacto con nosotros en el 4mbito conquistado por nues-
tras armas, por nuestras ciencias y por nuestro co-
mercio.
La unificacién del planeta es un tépico demasiado za-
randeado por ensayistas, conferencistas y sociélogos para
que haga falta insistir sobre su realidad. Pero este hecho
inédito en el campo de la historia humana, no sélo
sirve para desatar la retérica progresista que nos brinda
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un porvenir ilusorio, sino también para prevenirnos so-
bre la lucha desencadenada en sus limites y el cardc-
ter universal que las decisiones de esa lucha puede
plantear.

Tengo sobre mi mesa una revista que se llama Dé-
fense de UOccident donde un grupo de intelectuales
franceses, completamente curados de las utopias van-
guardistas, tratan el problema de la guerra revolucio-
naria en el nivel de una agresién a los fundamentos
de la civilizacién occidental, llevada adelante por la
convergencia de cuatro enemigos fundamentales, sin
contar las innumerables alianzas con otras fuerzas de
menor importancia. Esos enemigos son: los propios
errores nacidos en el seno de nuestra civilizacion por
un monstruoso crecimiento de lo econémico en detri-
mento de cualquier otro valor espiritual; el acceso a
la alta técnica europea logrado por otras dos civiliza-
ciones: la rusa y la china; la toma de conciencia del
hombre amarillo de su papel protagénico en la histo-
ria y el mesianismo utépico de los pueblos subdesa-
rrollados, a quienes el hombre occidental ha provisto
no sélo de los elementos técnicos para una agresién
permanente y peligrosa, sino también de las utopias
que de repente crecen en sus cerebros, con toda la fuer-
za de las impulsiones religiosas todavia intactas de un
encuentro destructor con el racionalismo laicista.

A esa particular civilizacién que los promotores de
la revista llaman occidental, nosotros, tomando una de-
signacién mas precisa del historiador polaco Feliks Ko-
neczny, llamamos latina. El adjetivo no obedece a un
capricho ni a un designio més o menos patriético. Nace
de la historia misma y toma por centro a esa misma
Roma, dos veces capital del mundo y cabeza de nues-
tra civilizacién en ambas oportunidades.

La Roma del Derecho y la Roma de la Iglesia
fueron la madre espiritual de todos los pueblos que se
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lormaron bajo su influjo cultural. En ambas oportuni-
dudes el latin fue el vehiculo de uni6n y la lengua que
pormitié el acceso de esas naciones a los valores de la
oultura antigua y de la tradicién cristiana. El naci-
miento de los particularismos nacionales lo sustituy6
por los idiomas verndculos y la civilizacién latina per-
di6 la unidad lingiistica dividiéndose en distintas zo-
nas culturales, pero sin perder, hasta el presente, su
fisonomia esencial.

Feliks Koneczny en un libro poco conocido entre
nosotros, y cuya traduccién inglesa fue hecha con el
auspicio de Arnold Toynbee, On the Plurality of Civi-
lizations, hace un anilisis de los elementos constitutivos
de una civilizacién, sobre la base de una observacién
cmpirica. Toma por objeto a las sociedades que pue-
den llevar, sin grave detrimento, el nombre de civili-
zaciones. Estos elementos estin divididos en dos gru-
pos fundamentales. Uno atiende a las exigencias orgi-
nicas de la vida social y el otro al desarrollo de sus
aspiraciones espirituales en el doble 4mbito de los bie-
nes del cuerpo y del alma.

El primero de ambos grupos es llamado de la tri-
ple ley, porque se refiere a la vida matrimonial, a la
propiedad como fundamento econémico de la familia
y al derecho sucesorio que provee a su continuidad.

Sobre el cimiento natural de la triple ley, el hom-
bre amplia sus asociaciones y abre la perspectiva de
otras actividades que constituyen el segundo grupo
mencionado por Koneczny. Estas actividades espiritua-
les son las relacionadas con el propio cuerpo, con las
riquezas, con la verdad, con el bien y con la belleza.
Koneczny considera una verdadera civilizacién a aque-
lla que ha logrado un equilibrio ordenado y coherente
en la distribucién de todos estos valores. No ignora
la importancia decisiva de la religién en la consecu-
cién de este sistema de vida, pero la deja provisoria-
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mente a un lado por dos razones fundamentales: la
primera, porque una misma religién puede dar naci-
miento a dos civilizaciones distintas: toma por ejemplo
al cristianismo en su relacién con la civilizacién latina
y la bizantina. La segunda razén surge de una obser-
vacién totalmente diferente: dos civilizaciones distintas
pueden adoptar una misma religién, sin que se modifi-
quen los fundamentos especificos de sus sistemas va-
lorativos.!

La civilizacién latina tiene otra razén muy pode-
rosa para no llamarse simplemente occidental: su ex-
tensién no estd circunscripta al 4drea de las naciones
situadas al occidente de Europa. El norte de Africa
fue también una de sus provincias y a ella perteneci6
San Agustin, a quien, no sin razén, se lo ha llamado
Padre de Occidente. También entran en el campo de
su modelacién espiritual pafses como Rumania, Hun-
gria, Polonia, los cuales precisamente por hallarse en
las fronteras de otra civilizacién, tuvieron en todos los
tiempos el sentido alerta del caricter latino de sus
propios origenes.

La nocién de civilizacién implica un orden de va-
lores distribuidos de acuerdo con un principio funda-
mental, en funcién del cual se precisan sus relaciones
de prioridad y posterioridad. Este principio es reli-
gioso y podemos afirmar, sin temor a equivocarnos,
que durante el perfodo eclesidstico de nuestra propia
civilizacién fue la idea esjatolégica del Reino de Dios.

Senialar la idea central en orden a la cual se dis-
tribuyen los valores de una civilizacién no es afirmar
que tales valores han sido engendrados o creados por
esa idea, sino, més sencillamente, que ella obra como
centro ordenador y capaz de darles una fuerza, una

1 F. Koneczny, On the Plurality of Civilizations, London,
Polonica Publications, 1962,
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vitulidad y un equilibrio que sin ella tal vez no hu-
bicran alcanzado.

La Roma pagana tuvo un concepto de la familia
monogémica que pudo entrar integramente en el con-
loxto del matrimonio cristiano, pero, al convertirse en "
In imagen de la unién de Cristo y la Iglesia, asumi6 1
una figura religiosa, intimamente vinculada a la esja- 1
tologia del Reino de Dios.

Elementos més profanos como el derecho suceso-
rio y la propiedad familiar no sufrieron ninguna mo- j
dificacién y se insertaron en el nuevo sistema, sin per-
der su robusta consistencia paisana, tal como saliera
de las almas de esos viejos campesinos del Lacio.

La relacién con la riqueza cambi6, aunque no de
un modo tan fundamental como observaciones un poco
rapidas pueden hacernos creer. La riqueza para el ro-
mano era también un medio y no un fin. Sin lugar a
dudas, no era un medio usado para amontonar tesoros
en el cielo, pero si para llevar una vida noble en el
decoro de un otium cum dignitate.

El cristianismo perfeccionard intrinsecamente el ca-
racter instrumental de la riqueza, y, pese a los peligros
espirituales que entrafa, tratard de convertirla en un
medio para alcanzar el Reino.

El santo abandono del cuerpo no ha sido nunca
un ideal cristiano y el hecho de que ha sido tomado
como una broma constante para avergonzar el desaseo
de ciertas actitudes religiosas, es un indicio claro de
una relacién con el cuerpo considerada anormal. Basta
leer la regla impuesta por San Benito a sus monjes
para advertir cuil era el sentido que dio la Iglesia
Romana a la higiene.

La sociedad romana, como todo el mundo anti-
guo, tenfa creencias religiosas con una marcada ten-
dencia a sacralizar todos los actos fundamentales de
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la vida humana. No obstante, su derecho, su ciencia
y su arte escaparon pronto a las tiranfas de las presio-
nes religiosas. Roma creé las bases juridicas de una
convivencia que trascendié el circulo clauso de la ciu-
dad antigua, y este derecho fue perfeccionado por el
cristianismo, sin modificar esencialmente su estructura
legal.

Cuando afirmamos la romanidad del cristianismo,
lo colocamos en la érbita de un orden civilizador muy
distinto de las formas semfticas de una sociedad sacral.
Esta posicién nace ya en la prédica misma de Nuestro
Sefior Jesucristo. No en vano chocé con los judios a
raiz de prescripciones sabaticas y de otras reglas reli-
giosas que eran parte integrante de un ritual hieratico.
Es verdad que nuestro Sefior era Dios, pero Dios pre-
firi6 fundar su Iglesia sobre Roma y no sobre Jerusa-
lén y esta preferencia no marca solamente un designio
topografico, sino también cultural.

La Iglesia Catélica sélo consideré sacramental al
matrimonio. Las otras sociedades son perfeccionadas
gracias a la ayuda de los sacramentales, que no son
sacramentos. En el terreno de las ciencias, de las ar-
tes y de la conducta, el cristianismo estableci6 las ba-
ses de un orden de accién libre, bajo la inspiracién
de la gracia. No cayé en la legislacién maniitica de
una ciencia totalmente deducida de los libros santos,
como los judios o los 4rabes, ni en una codificacién
hieratica del arte, cuyo modelo egipcio parece la con-
trarréplica de toda iniciativa original; ni en una moral
de la ley que ahoga toda independencia ética.

Esta amplia libertad en el terreno de los valores
espirituales dio a la civilizacién latina un dinamismo
y una agilidad sorprendentes y esa capacidad indiscu-
tida, desde la Roma pagana, para poder proyectarse
sobre otras civilizaciones y asumirlas sin destruir su
esencia.
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Pero al mismo tiempo —es el pago doloroso de
toda prerrogativa— hizo sumamente diffcil la conserva-
cién de un equilibrio estable en el terreno de las pre-
ferencias axiolégicas. Bast6 el debilitamiento del prin-
cipio religioso que daba unidad y equilibrio, para que
cada una de las actividades del espiritu tendiera a un
crecimiento sin freno que comprometi6 la armonfa del
sistema.

La civilizacién es un orden; y cuando desaparece
el principio en torno del cual las actividades del hom-
bre se distribuyen jerdrquicamente, aparece otro prin-
cipio con el propésito de reemplazarlo y cumplir la
funcién religiosa, esto es, religadora, del primero.

La sustitucién no es facil ni es simple y esto por
una razén fundamental, que con toda ingenuidad y
certeza dio la hermana de Augusto Comte al creador
de la religién positiva: “una religién es revelada por
Dios 0 no es religién”.

Los santuarios de la religién positiva han caido en
el olvido. Los forjadores del nuevo hombre marxista
la condenaron por conservadora y burguesa al basural
de la historia. El Gran Fetiche no pudo reemplazar
al Espiritu Santo y la internacional de los sociélogos no
sustituy6 a la Iglesia de Cristo. Un principio religioso
que no tome al hombre en la raiz misma de su voca-
cién metaffsica no tiene posibilidad de ordenar su alma
y construir sobre la intimidad los fundamentos de la
vida social.

Una civilizacién totalmente laica es imposible. Des-
de los comienzos del siglo xvi asistimos a un deno-
dado esfuerzo por instalarla de manera definitiva, En
esta empresa se inscriben los esfuerzos mas geniales
de los siglos revolucionarios, sin que hasta ahora el
antiguo régimen teolégico, como diria Comte, haya sido
reemplazado por otro capaz de reconstruir el sistema
de la civilizaci6n,
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El principio religioso

De acuerdo con Feliks Koneczny, tratamos de no con-
fundir civilizacién con religién, pero no podemos des-
conocer la influencia decisiva que tiene el misterio re-
ligioso en la constitucién de la vida humana en todas
sus dimensiones. Lo advertia el viejo Fustel de Cou-
langes cuando observaba que el hombre, aparentemen-
te, nunca obedece al hombre. Para que las leyes e ins-
tituciones ejerzan poder sobre su voluntad, deben tener
un fundamento divino y estar ligadas por su origen a
aquel a quien todas las tradiciones de la tierra llaman
el Celeste, el Seiior o el Creador.

Nuestra civilizacién nace cuando la Iglesia Caté-
lica, con su fuerte orientacion esjatolégica, asume todas
las actividades rescatables del mundo grecorromano y
les imprime el sello de su impulso trascendente.

Nos llevarfa un tiempo que no tenemos establecer
las conexiones pertinentes entre las afirmaciones reli-
giosas del cristianismo y aquellas que pertenecen al
acervo tradicional de la revelacién primitiva. No obs-
tante, conviene resaltar la novedad fundamental intro-
ducida por Cristo, para advertir el dinamismo religioso
de la civilizacién nacida bajo su inspiraci6n.

El hombre de la religién arcaica conocié los fun-
damentos teolégicos de la fe cristiana. Casi ninguno
de los términos empleados en el nuevo culto era total-
mente ignorado por el hombre antiguo. Los principa-
les sacramentos de la nueva fe: bautismo, confirmacién
y eucaristia, no solamente tenian una tipologia anti-
guotestamentaria, sino que se podian hallar sus prefi-
guraciones en casi todos los cultos de la antigiiedad
pagana.

Lo nuevo en el cristianismo era el caricter hist6-
rico de sus afirmaciones y la inminencia con que pre-
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dicaba el advenimiento esjatolégico definitivo y la rea-
lidad suprahistérica del Reino de Dios.

El hombre arcaico creia en el Paraiso. Sabia de
la pérdida de la situacién edénica por una falta atri-
buida a los primeros padres. Tampoco ignoraba la pro-
mesa del rescate futuro, pero sus procedimientos cul-
tuales para alcanzar la relacién perfecta con Dios ca-
recian de unidad. Una multitud de superfetaciones se
habian acumulado a lo largo de los siglos y borraban
los perfiles de la prototradicién, en la variada gama
de las tradiciones condicionadas por los accidentes his-
téricos.

Nuestra civilizacién crecié y maduré en la trans-
figuracién de todas las fuerzas culturales, bajo la inspi-
racién esjatolégica del Reino de Dios. La virtud sobre-
natural de la fe daba equilibrio y unidad al juego libre
de sus movimientos culturales y permitia un desarrollo
armonioso y ordenado. La esperanza en la promesa
del Reino imponia un tono dindmico trascendente a
todas sus instituciones. Un sentido viril de la caridad
imprimia una vigorosa fuerza expansiva: el Reino de
Dios debia ser predicado en todos los pueblos y el
cristiano debia prepararse para un apostolado que de-
bia hacerse con la cruz y la espada.

El sacramento del matrimonio estableci6 la unidad
religiosa en la base del orden social. La propiedad y
el derecho sucesorio, librados al fuero de la prudencia
legislativa, gozaban el beneficio de estar sostenidos por
la ley y aceptados por la Iglesia como elementos de
un orden natural legitimo.

Las otras estructuras sociales eran la proyeccién
del orden familiar. No tenian el valor de un sacra-
mento, pero la Iglesia traté6 de incluirlas en sus propé-
sitos redentores, mediante la instauracién de los sacra-
mentales. La economia y el cuidado del cuerpo no
escapaban a este ordenamiento y aparecian claramente
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configurados como medios para lograr determinados fi-
nes, nunca como fines en si mismos.

El racionalismo ha reprochado a la Iglesia su in-
tromisién coactiva en la libertad del hombre para inda-
gar la verdad. El reproche, visto desde una 6ptica de-
cididamente naturalista, puede parecer verdadero. La
Iglesia es una institucién de derecho divino y su misién
es custodiar el depésito de la Revelaciéon para ense-
fiarlo a los hombres, segiin la prudencia de su magis-
terio espiritual. Es l6gico suponer que esos conoci-
mientos revelados no aparezcan ante los ojos del cris-
tiano como trabas impuestas a la libertad de la inda-
gacién cientifica. Todo lo contrario: segura de su
sabiduria teolégica, la Iglesia animé6 toda empresa cog-
nitiva que no negara las afirmaciones del conocimiento
divinamente revelado.

Si se estudia sin prejuicios la formacién de la cien-
cia europea, la funcién de la Iglesia favorecié mucho
mas que impidié el progreso de las ciencias. En pri-
mer lugar porque combatié con denuedo las curiosida-
des supersticiosas que amenazaban el ejercicio saluda-
ble de la inteligencia y corrigi6 la studiositas con la
disciplina de un permanente sometimiento a la verdad
revelada.

La acusacién de oscurantismo toma fuerza en la
efectiva realidad de tal sometimiento y, efectivamente,
si la revelacién no es otra cosa que el acopio de las
ilusiones mas o menos folkléricas de la ignorancia y la
ingenuidad popular, someter el saber racional a tales
supercherias es el colmo de la mentecatez. Pero la Igle-
sia sostuvo siempre que el saber revelado por su origen
y por la indole de su objeto, abria una perspectiva
sapiencial inaccesible a los métodos puramente huma-
nos de la filosofia. Renunciar a ellos porque no habian
sido descubiertos por el hombre, era una soberbia que
condenaba a una imbecilidad definitiva sobre asuntos
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que importaban a nuestro destino sobrenatural. No es
dificil apreciar la imposibilidad de un didlogo sincero
entre dos posiciones tan excluyentes, pero de ambas
posturas, la mas amplia, la que abarca un panorama maés
profundo y universal del saber, es, sin ninguna duda,
la de la Iglesia.

En un mundo como el nuestro, donde abundan los
semiletrados, es facil crear un estado de insumisién per-
petua describiendo la situacién de una Iglesia dueiia
de la verdad absoluta y terriblemente atenta a mante-
ner el espiritu cientifico en los pafiales de una realiza-
cién incompleta. La Iglesia no sacralizé el conocimien-
to de las cosas naturales. Lo dejé librado a la razén en
su ejercicio espontineo. Si los primeros pasos de la
ciencia europea se resienten de un cierto ejemplarismo
bebido en las fuentes platénicas, la culpa es de esta
filosofia y de sus malos instrumentos nocionales. La
introduccién en las universidades del siglo xmr de las
ciencias aristotélicas corregird lo que pudo haber de
excesivo en la visién exclusivamente teolégica del mun-
do a la manera de los agustinistas. El aristotelismo en-
sefi6 a observar la realidad del mundo de otra manera.
No se negaba que las realidades creadas fueran wvesti-
gia Dei, pero convenfa advertir el movimiento propio
de las cosas fisicas, para entender mejor el valor de
las causas segundas.

El periodo eclesidstico de nuestra historia no co-
nocié una férmula semejante a la del arte por el arte
0 a la de la politica para el sostenimiento del poder. No
cabia en el espiritu medieval una concepcién del mun-
do puramente lidica. El hombre en su conducta pi-
blica y privada estaba ordenado a Dios y no habia
actividad en la que este ordenamiento no influyera de
manera decisiva. Los imagineros, los misicos y los ar-
quitectos cristianos no se sentian menos libres en sus
inspiraciones que sus homélogos modernos. Pero testi-
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: gus de un ordenamiento total de la vida a la gloria
| de Dios, no podfan dejar de traducir esa visién en sus
realizaciones artisticas.

Hemos hablado a propésito de las relaciones del
hombre de nuestra civilizacién con la verdad, la poli-
tica y la belleza, porque en el meollo de tales disposi-
tivos axiolégicos estallard la crisis del Renacimiento y
comenzard un periplo, cada dia mas acelerado, de dis-
gregacion del orden cristiano, con algunos intentos de
recomposicién destinados a un lamentable fracaso.

El fenémeno de la secularizacién

Antes de examinar las aventuras histéricas de este pro-
ceso, detengamos nuestra atencién en el sentido mismo
del término, para que luego podamos apreciar sus va-
riaciones significativas.

Secularizar es un acto de caréicter juridico por el
cual un bien destinado al culto es transferido a la po-
testad civil o particular. El verbo se origina en la pa-
labra saeculum y ésta, en su acepcién primera, habla
de tiempo en lo que éste tiene de profano y opuesto
a la eternidad. El saeculum es el tiempo que discurre,
el tiempo mismo de la historia del hombre, ligado a la
destruccién y a la muerte. Todo lo contrario sucede
con los momentos dedicados al culto, en los que el
hombre reencuentra su relacién con lo eterno.

“El hombre religioso”, escribe Mircea Eliade, “vive
en dos especies de tiempo. La mis importante es el
tiempo sagrado, que se le presenta bajo el aspecto
paraddjico de un tiempo circular, reversible y recupe-
rable, suerte de eterno presente que se reintegra perié-
dicamente por los ritos.”2

2 Mircea Eliade, Aspects du mythe, Paris, Gallimard, 1965,
p. 61,
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Secularizar es devolver al tiempo que corre algo
que se usaba como un elemento consagrado a la eter-
nidad del culto. La palabra se comenzé a usar para
designar la transferencia de los bienes eclesiasticos a
los principes. A partir del siglo xix se aplica frecuen-
temente al orden de las cosas espirituales. Goetz Briefs
advierte que dicho término sefiala el proceso mediante
el cual el espiritu de nuestra civilizacién se aparta de
Dios, para adherirse a las cosas ligadas al tiempo y al
espacio (saeculum). Piensa que la transposicién del
vocablo del nivel de los bienes materiales al de los
espirituales es perfectamente legitima y en total acuer-
do con la analogia de proporcién que reina entre uno
y otro aspecto de la realidad.

Como en todas las situaciones que admiten una
atribucién analégica, hay entre uno y otro proceso de
secularizacién una semejanza y una desigualdad. La
semejanza reside en la modalidad del traspaso: un
bien destinado al culto se convierte en una cosa de
uso profano. La desigualdad nace de la naturaleza mis-
ma de los bienes transpuestos. Los objetos materiales
son instrumentos a través de los cuales se manifiesta
la realidad espiritual: una copa, un libro o un edificio
pueden ser facilmente reemplazados por otros, pero
cuando aquello que se profana es un dogma de fe, la
secularizacién afecta la intima naturaleza de la reli-
gion, la modifica en su estructura y altera radicalmente
la relacién del hombre con el absoluto, porque trans-
fiere una verdad revelada sobre el ser mismo de Dios,
a un nivel ontolégico inferior. La secularizacién de
una verdad teolégica implica dos graves corrupciones:
destruye el orden de la revelacién y modifica la rea-
lidad mundana deformando su contenido.

Esta afirmacién nos pone sobre la pista de una
realidad teolégica frecuentemente olvidada: la revela-
cién cristiana es la fuente de la salvacién; pero enten-
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dida con mentalidad profana, se convierte en el fer-
mento de esa corrupcién total a la que se llama Re-
volucién.

Goetz Briefs se interesé particularmente en esta
segunda modalidad del proceso secularizador y traté
de comprender los origenes de esa pretensién libera-
dora que se atribuye el colectivismo marxista.

La posesién colectiva de los bienes de produccién,
considerada en si misma y sin el espejismo religioso
que le presta la fe marxista, no es algo de lo cual
pueda esperarse salvacién o liberacién espiritual, sino,
a lo més, inconvenientes de trabajo y miseria econé-
mica. Hay en esta esperanza mucho mis que una sim-
ple opinién sobre cuestiones econémicas, y han sido
numerosos los pensadores que advirtieron en ella la
clara transposicién del mesianismo soteriolégico de ori-
gen judio.

Cuando el hombre pierde el sentido de lo eterno
y con él la esperanza de una perfecta reconstitucién
de su existencia espiritual, el tiempo se convierte en
algo terrible. Una lenta desesperacién consume la exis-
tencia y desgasta los esfuerzos civilizadores. Se trata
de construir algo sobre la arena movediza del tiempo
y el tnico ersatz posible de la eternidad es el futuro,

con la fuga perpetua de un horizonte que siempre se
desvanece.

Respecto a las concepciones del tiempo a las que
han llegado algunas filosofias historicistas y existencia-
listas, conviene anotar que aunque no lo hayan conce-
bido como un circulo, recobra el aspecto pavoroso que
tuvo en las civilizaciones griega e hindd, el mito del
eterno retorno. Dice Mircea Eliade que definitivamen-
te desacralizado, el tiempo se presenta como una du-
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racién precaria que conduce inexorablemente a la
muerte3

En la introduccién a ese mismo libro el autor
senala el hecho, corroborado por la historia, que las
estructuras mentales impuestas por la religién se pro-
longan en la sociedad desacralizada, dando del fené-
meno religioso una versién en distinta escala pero no
totalmente desvinculada de las figuras teoldgicas tra-
dicionales: “La secularizacién de un valor religioso
constituye un fenémeno religioso y esta situacién ilus-
tra la ley de la transformacién universal de los valo-
res humanos.” 4

Si el decurso de la historia es observado de acuer-
do con la perspectiva impuesta por la fe en la Revela-
cién, la secularizacién no constituye un fenémeno indi-
ferente o un simple cambio de contenido en la valora-
cién del ser. Es una pérdida real en la apreciacién
concreta del mundo, del hombre y de Dios. No im-
porta que nuestra conciencia trate de llenar el vacio
volcando su disponibilidad religiosa en otros contenidos.
Si carezco de alimentos sigo teniendo hambre y trataré
de engullir aquello que las circunstancias pongan al
alcance de mi mano y no muestre una absoluta re-
pugnancia a ser tragado, pero ninguna ilusién inspi-
rada por el apetito podrd convertir en alimento una
cosa decididamente indigesta.

No conozco, en el ambito de las civilizaciones mis
o menos conocidas, un proceso de laicizacién semejante
al sufrido por la nuestra. Las otras civilizaciones se
han esclerosado y el vigor de sus energias religiosas
se ha petrificado en la parilisis cultual, sin que se pro-
dujera un fenémeno de transposicién profana tan agre-

3 Mircea Eliade, Le sacré et le profane, Paris, Gallimard,
1963, p. 98.

4 Ibidem, p. 10.
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sivo como el nuestro. Si se objeta que las civilizaciones
china, rusa, hindG u otras menos importantes conocen
hoy un acelerado cambio de su tiempo histérico, debe-
mos admitir que el fenémeno no es tanto el resultado
de una revolucién interior, como el del impacto pro-
ducido por la expansién conquistadora de nuestra pro-
pia civilizacién. El cristianismo ha llegado a todos los
rincones del mundo en su versién mis carnal y laicista.

Nuestro proceso de laicizacién comienza a hacerse
sentir con ritmo acelerado a partir del siglo xv. Un es-
tudio de los aspectos significativos del hecho, nos per-
mitir4 hacernos una idea clara del asunto y evitar una
sintesis panordmica demasiado fugaz y no siempre de-
notadora de situaciones histéricas concretas.

Conviene, no obstante, que nos mantengamos to-
davia en el horizonte de las generalizaciones hasta dar
con los temas mas universales del fenémeno seculari-
zador de nuestra civilizacién. La Iglesia Catélica mar-
cb con su impronta la conciencia del hombre occiden-
tal y, por muy laicizado que aspirase a ser el mundo
moderno, esa secularizacién se movié en el cuadro im-
puesto por la ensefianza tradicional. En sus comienzos
la relacién de continuidad es facil de reconocer. Basta
examinar sin prejuicios las principales corrientes espi-
rituales de la modernidad naciente, para advertir la
presencia de las transposiciones teolégicas.

“Abstraccién hecha de su fase mas tardia”, escribe
Briefs, “se puede admitir que el espiritu occidental,
formado y penetrado por mil aiios de cristianismo, ha
sido marcado con un sello que me animo a llamar
categorial. Es por consecuencia en el interior mismo
de esa estructura que se efectda la secularizacién del
espiritu occidental.” 5

5 Goetz Briefs, “Attente du salut et collectivisme”, La
Table Ronde, N® 151-2
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El proceso tiene dos momentos: uno esponténeo
y casi inconsciente, cuando las diversas fuerzas es-
pirituales se separan del principio religioso que les
da unidad y armonia y conocen un crecimiento sin li-
mites y como embriagado de su propia fuerza crea-
dora; otro decididamente menos espontineo que tiende
a recomponer la unidad perdida y anima con su reli-
giosidad secularizada aquellos valores espirituales que
por sus caracteristicas se encuentran en el fundamento
de todas las actividades sociales: los valores econémicos.

¢Por qué razén la economia, después de haber roto
todos los diques impuestos por la cultura eclesiastica
v las creaciones institucionales de la historia cristiana,
se convierte a su vez en una instancia religiosa salva-
dora, luego de haber sido el polo magnético de todas
las energias del hombre de nuestra civilizacién? La
pregunta merece una indagacién minuciosa y el pro-
pésito de este trabajo es darle una respuesta en lo
posible bien confirmada. Por razones de espacio nos
limitaremos, en esta primera aproximacién, al siglo xvr.

La actividad econdmica, instancia decisiva del orden
social

Los siglos xvi y xvir conocen, en los principales paises
de la Europa Occidental, un tremendo impulso en el
desarrollo de sus miltiples actividades espirituales. La
religion se libera de la disciplina eclesidstica y define
los limites de una jurisdiccién propia y definitivamente
ajena a los negocios del mundo. El anhelo de los fra-
ticelli de una espiritualidad ajena a las preocupaciones
econdmicas, se cumple en el protestantismo pero de una
manera bastante alejada del espiritu de San Francisco:
la religién deja de ordenar las actividades mundanas
y, aisldndose en la soledad de la inspiracién particular,
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deja a César dueiio de ordenar la ciudad como quiera
y a los hombres de negocios en libertad para acrecen-
tar sus fortunas de la mejor manera posible. El arte
se aparta de los cénones impuestos por la moral y bus-
ca su propia fisonomia en una indagacién que auspicia
encuentros iluminadores con experiencias insélitas. Se
redescubre el paganismo, la cdbala y las antiguas gno-
sis herméticas. Deja de ser un arte popular, como lo
fue el arte cristiano, y se convierte en esteticismo de
exquisitos, recluido en las capillas de los creadores ge-
niales. La ciencia desconoce el limite negativo de la
teologia y penetra en la realidad mundana con el deci-
dido propésito de dominarla, mientras provoca, en su-
cesivos sondeos, su completa desacralizacién. La con-
ducta del hombre abandona poco a poco los seguros
senderos trazados por la fe tradicional y se aventura
en el ejercicio de actividades sin freno. En lo politico,
como en lo econbémico, tratard de destruir las trabas
impuestas por la Iglesia y en una y otra tarea serd
poderosamente ayudado por los presupuestos espiritua-
les de la fe reformada, cuyo sobrenaturalismo deja li-
brado al fuero personal el desarrollo de las potencias
seculares.

El siglo xvir tratard de recomponer la unidad del
mundo moderno en torno de las monarquias absolutas,
cuyo modelo fue el reinado de Luis XIV. Con este no-
ble propésito busc6 subordinar lo econémico al pro-
yecto de una politica de predominio, y lo consigue en
algunos lugares y por momentos, pero sin lograr aba-
tir los poderes internacionales del dinero, que cada
dia perfeccionan su combate revolucionario contra la
Iglesia, los poderes histéricos y la politica absolutista.

El siglo xvin fue llamado el Siglo de las Luces.
En Inglaterra, una oligarquia predominantemente co-
mercial ha logrado imponer su voluntad y, gracias a
un progresivo predominio marftimo, se prepara para ex-
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tender su sefiorfo econémico al resto del Continente.
En la segunda mitad del siglo, el pensamiento inglés,
pese al esfuerzo solitario de un Burke, convierte a la acti-
vidad econémica en una fuerza decisiva y centra sobre ella
los fundamentos de una nueva moral. Adam Smith,
James y Stuart Mill, David Ricardo y Jeremfas Bent-
ham son los plasmadores de un saber que la dialéctica
hegeliana mediante y los carismas proféticos de Marx,
se convertird en una religién secularizada.

El siglo x1x vera el triunfo definitivo del espiritu
capitalista y el nacimiento de esa religién colectivista
inspirada en el mismo espiritu.

Para cualquiera que observe con un minimo de
atencién las diferentes actividades del hombre, le sera
facil comprender que hasta la més desinteresada de
todas ellas necesita, para conseguir sus propdsitos, una
base econdémica. Esta condicién fundamental de lo
econémico le permite intervenir, favorable o corrupto-
ramente, en el ambito de cualquier actividad. El espi-
ritu capitalista auspici6 una subordinacién de las cien-
cias, la moral y las artes a las exigencias de la eco-
nomfa. Marx vio esta consecuencia con toda claridad
y lo dijo sin rodeos en la mayor parte de sus libros,
pero, movido por el valor que el momento negativo
tiene en una interpretacién dialéctica de la realidad,
consideré esa situacibn como una antitesis necesaria
para hallar luego, en la posesién colectiva de los me-
dios de produccién, la sintesis salvadora.

Cuando se estudia la vida de Marx sin las ilusio-
nes del creyente, ni la avidez del que aspira a usar
su método para alcanzar poder sobre las masas, se
advierte con estupor el poco valor cientifico de la ma-
yor parte de sus ideas. Se tiene la sensacién de que
el mismo Marx, al final de su vida, no confiaba dema-
siado en el triunfo de sus predicciones, ni en el eco
que su genio podia tener en el mundo de las ciencias.
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Su triunfo postumo es el resultado de la convergencia
de muchas fuerzas, con las cuales el profeta de Tréve-
ris no cont6 para nada y que resultaron los motores
reales de su movimiento.

No creo que Marx haya pensado que sus ideas po-
dian convertirse en el ariete mis eficaz para que la
civilizacion rusoturinica, y posteriormente la china, ini-
ciaran contra Occidente una agresién demoledora. Por-
que el mismo marxismo, que actiia en nuestros pueblos
como un poderoso disolvente de sus estructuras socia-
les, ha servido en Oriente para consolidar un despo-
tismo congénito, que la religién tradicional de una y
otra civilizacién limitaba, pero no lograba disimular
totalmente.

En nuestra propia civilizacién el marxismo ha asu-
mido las fuerzas religiosas apartadas de su orientacién
trascendente por el espiritu capitalista y las ha revita-
lizado en una fuerte tendencia revolucionaria.

La idea del Reino de Dios como destino esjato-
légico de los cristianos, se ha transformado en la ilu-
sion de una ciudad igualitaria y fraternal, de la que
hubiesen desaparecido todas las tensiones sociopoliti-
cas, prohijadas por las diferentes condiciones existen-
ciales y los diversos temples con que el hombre afronta
y resuelve, personal y colectivamente, las dificultades
de la vida.

La idea de un pueblo itinerante, en marcha hacia
un objetivo sobrenatural alcanzable por la arménica
convergencia de la gracia y la naturaleza, se convirti6
primeramente en la idea del progreso indefinido y lue-
go en la de la revolucién permanente, disfrazadas con
las mascaradas hipécritas de sus supuestas conquistas.

La idea cristiana de una naturaleza caida y afec-
tada en su equilibrio psiquico espiritual por el pecado
de los primeros padres, dio paso a la de una simple falta
atribuible a la ignorancia y posteriormente a la desigual
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distribucién de los bienes materiales. El cambio de las
estructuras socioeconémicas traerd como consecuencia
fatal una total renovacién del hombre. Eso que San
Pablo veja surgir del agua bautismal como una obra
de la gracia divina y la buena voluntad, el revolucio-
nario lo atribuye a la dialéctica de la historia, como
un advenimiento indefectible sin cruz, ni misterios, por
la sola accién de las fuerzas productoras a las que el
hombre debe someterse para alcanzar su destino en
la tierra.

La persistencia de las instancias cristianas secu-
larizadas en el seno del colectivismo marxista seiala,
para quien acepta nuestro punto de mira, las caracte-
risticas principales de un poder, que es la réplica pro-
fana de una cristiandad sin Cristo, o mejor, bajo el
signo de un remedo de orden que es todo lo contrario
de lo propuesto por Cristo a través de su Iglesia.






Capitulo II: El nuevo espiritu y la revolucion eco-
nomica

Hacia el nuevo espiritu

La mayor parte de los tratados de historia que se ocu-
pan del paso del mundo medieval al moderno, se em-
peiian con todas sus fuerzas en hacernos ver que la
nueva concepcién del hombre, de la vida y de la so-
ciedad, forjada entre los siglos xiv y xv y definitiva-
mente lograda en el xvi, no significa ninguna pérdida
sensible en substancia humana propiamente dicha.

Salir del cuadro religioso medieval para entrar en
otro provisto por una actividad espiritual secularizada,
es un simple cambio que en el caleidoscopio de la exis-
tencia histérica, con sus miltiples mutaciones, no tiene
mayor importancia.

Si no existe ningin designio de Dios con respecto
al hombre y si el cristianismo es una forma como cual-
quier otra que la existencia lidica del hombre inventa
para su diversién de un lapso mis o menos largo, no
hay nada que decir. Las energias del hombre mo-
derno volcadas a la posesién de la tierra con el firme
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proposito de hacer en ella su morada definitiva valen
la fuerza del medieval en busca de un Reino quimé-
rico para exorcizar la obsesién de la muerte. El hom-
bre modero sélo pensard en la muerte cuando se esté
por morir, y en ese supuesto caso recuperari, a veces,
su antigua alma de siervo, para ponerla en las manos
de un Dios de misericordia.

El laicismo que apunta en los siglos x1iv y xv
es considerado ahora como una visién de la realidad
despojada de cortapisas dogmaticas y un descubrimiento
de la libertad, desconocida en los siglos anteriores. Sin
lugar a dudas, el cristiano no veia en los dogmas jui-
cios impuestos por la fuerza sino verdades de un orden
sobrenatural, que la razén sola no alcanzaba a descu-
brir y que lejos de estrechar el horizonte de su mirada,
lo hacian més vasto y poderoso proyectandolo sobre un
panorama que el nuevo espiritu obstruird con sus pre-
juicios cientificos.

No es dificil comprender que uno y otro punto de
mira se excluyen. Si la revelacién cristiana es verda-
dera, su reemplazo en el mundo moderno por un pro-
ducto sapiencial de procedencia meramente humana no
significa una ganancia sino una pérdida real que afecta
al sentido tdltimo de la vida.

Nadie ignora que un cambio de perspectiva en la
contemplacién del mundo real permite descubrir aspec-
tos que antes pasaron inadvertidos. El mundo moderno
abandon6 el sentido de la totalidad del universo y dej6
de contemplarlo como a un sacramentum para intere-
sarse solamente en el conocimiento de las leyes capaces
de darle su dominio técnico. En esta faena muchos fue-
ron sus descubrimientos y cada dia mas considerables
las fuerzas aprovechadas para su propio engrandeci-
miento material y seria absurdo reprocharle estas con-
(juistas o considerar, como hacen los partidarios de la
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modernidad, que tales adelantos se oponen a las verda-
des que constituyen el depésito de la Revelacion.

El hombre medieval no conocia la naturaleza fisica
como la conocemos nosotros y es perfectamente 16gico
que la idea que él se hacia del mundo no tuviera en
cuenta los datos de ciencias que todavia no se habian
descubierto. La visién que tuvo del mundo se formé
con lo que sabia de Dios y lo que buenamente conoci6
de una realidad apenas observada en el plano de la
experiencia vulgar. Somos nosotros los que atribuimos
su ignorancia de las cosas a la sabiduria revelada, y
esta misma sabiduria, a su ignorancia de las cosas. Pudo
no saber mucho del mundo, pero sabia de Dios; y este
saber no era una fantasia tenebrosa brotada de exigen-
cias intelectuales inmaduras, sino del manantial absoluto
que esta en el fundamento mismo del mundo. El hombre
moderno sabe mucho més del universo fisico, pero ig-
nora cada dia mas todo cuanto se refiere a la revela-
cién divina. Creer que esta ignorancia es causada por
su saber, es repetir el error precedente en una clave
distinta.

En los comienzos del humanismo y del Renacimien-
to el hombre se embriaga con la plétora de su libertad,
pero de una libertad que todavia obedece a los cinones
del sistema religioso. Pico de la Mirindola no ataca el
fundamento de la fe tradicional cuando coloca al hom-
bre en el centro del universo y lo convierte en el eje
de la Creacién. Es una idea cristiana que amenaza sa-
lirse de quicio, pero que todavia respeta el cuadro for-
jado por la Palabra Divina.

No importa que este mismo pensador haya tratado
de enriquecer la visi6n medieval del mundo con una
sintesis donde une el judaismo, Platén y Aristételes con
los principios de la fe. Esto era perfectamente admi-
sible y no desdecia para nada la afirmacién de San
Agustin, cuando sostuvo que el contenido religioso del
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cristianismo estaba, de alguna manera, en las tradicio-
nes de todos los pueblos. ¢No habia hecho Santo To-
mas, con mucho més rigor y competencia, la sintesis
intentada por Pico?

Sin dejar de ser cristiana en su esencia, la socie-
dad medieval se abria a todos los vientos del mundo.
Los autos sacramentales representados en los atrios de
las iglesias se llenan de motivos profanos y los buenos
compadres no encontraban tan divertidos los chascos
de los demonios burlados por el heroismo de los san-
tos, como los cuernos del vecino o los palos recibidos
por un cura excesivamente amigo de francachelas.

Existe un cambio y éste se traduce en el crecimien-
to de las preocupaciones mundanas y econémicas. La
vida pierde disciplina espiritual y las costumbres se li-
beran de las reglas tradicionales. La espiritualidad se
anemia y la codicia se exalta. El hombre corre el pe-
ligro de perder el cielo, pero tiene la impresién placen-
tera de ganar la tierra.

Técnica y capitalismo

La peste negra y la guerra de los Cien Afios no fueron
tan generales como se las puede suponer. Pronto Occi-
dente se repuso de ambos flagelos con un perfeccio-
namiento de los instrumentos de trabajo. El circuito
econ6mico entre el campo y la ciudad tomaba un nuevo
aspecto en la misma medida en que los ciudadanos
buscaban alimentarse mejor y los campesinos ensancha-
ban las bases de sus producciones. Se sembraba trigo
para la fabricacién del pan blanco, nuevas legumbres
variaban los platos en las mesas burguesas y vifias de
calidad trataban de dar los caldos apetecidos por una
demanda mis exigente.

La tierras que habian sido abandonadas durante
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las guerras volvian a ser cultivadas de un modo més
prolijo y con mejores herramientas. Nobles y burgue-
ses adquieren tierras y éstas se convierten en negocio.
Las prestaciones de tipo feudal casi han desaparecido,
y las nuevas modalidades de la propiedad exigen una
mayor atencién a la produccién y la ganancia. El di-
nero adquirido en la ciudad se vuelca en el campo y
aumenta el caudal de las bases econ6émicas.

En la segunda mitad del siglo xv Francia conoce
un renacimiento rural extraordinario y lo mismo sucede
en las llanuras de Prusia y otros lugares. Acontecen
emigraciones de campesinos de un lugar a otro y ocu-
pacién de terrenos abandonados por los recién llegados.

El consumo de carne aumenta y con él la cria de
animales: cerdos, ovejas y bovinos. Las ovejas tienen la
ventaja de producir la lana que se precisa para la flo-
reciente industria textil. Verdaderas comanditas se or-
ganizan para su explotaciéon como la gazaille de Langue-
doc o la gigantesca concentracién de la Mesta en Es-
pana.

La transformacién de los campos es notable y el celo
por la propiedad privada va destruyendo las tltimas
formas del cultivo y la crianza comunal. En todas partes
los terrenos se dividen y se separan unos de otros por
medio de cercos de madera o pequefias murallas de pie-
dras o bien setos vivos como en las regiones de La Ven-
dée, llamados bocage.

La técnica para la produccién del vino se perfeccio-
na y con ella comienzan a elegirse mejor las tierras de
cultivo vitivinicola. Algunos caldos alcanzan merecida
fama. Se hacen famosos en las cortes europeas los vinos
de Beaune, de Moselle, de Chablis, de Saint Pourcain.
Los de Bordeaux, luego de la guerra de los Cien Afios,
retoman su antiguo prestigio en las buenas mesas de In-
glaterra.
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En los comienzos del siglo xiv aparece el arado de
doble vertedera para sustituir el antiguo arado romano
de orejera simple. Los labriegos més ricos uncen un buey,
una mula o un caballo y la rotura de la tierra gana en
profundidad y eficacia.

Las técnicas industriales siguen los movimientos del
mercado de consumo y se ponen a su ritmo. Las inversio-
nes favorecen su desarrollo y el activo comercio extien-
de la clientela. La metalurgia adquiere impulso y la pro-
duccién minera aumenta el volumen de los minerales ex-
traidos gracias a las nuevas pricticas usadas para las
excavaciones en forma de largas galerfas. Cabrestantes,
poleas y roldanas dobles permiten subir el mineral de
los pozos y la brijula ayuda a ubicar la continuidad de
los filones. La hulla comienza a reemplazar el carbén de
madera, universalmente usado por las forjas.

Lo que realmente provoca un notable cambio en la
purificacién del mineral bruto para la preparaciéon de
metales, es el invento del soplete hidriulico. Los hornos
se hacen mas grandes y el trabajo menos pesado.

Las tejedurias modifican también sus equipos y las
antiguas ruecas se limitan al uso casero, mientras las
grandes industrias del tejido ponen en movimiento com-
plicadas maquinas siempre mas perfeccionadas.

Asi como cambian los instrumentos de trabajo, se
modifican los centros comerciales. Las antiguas ferias
de Champagne, Brujas y ciudades de la Liga Hanseética
conocen una rapida declinacién a partir de la toma de
Constantinopla por los turcos. Junto con ellas el puerto
de Génova pierde su condicién de cabeza del tréfico
maritimo. La apertura de las vias atlinticas ha modifi-
cado la carta del comercio ultramarino: primero Por-
tugal y més tarde Inglaterra y Holanda se convierten en
las principales promotoras de un activo movimiento in-
ternacional.
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Mas importante que los adelantos técnicos es el na-
cimiento y el auge del espfritu capitalista. Hace algunos
afios, en gran parte bajo la influencia de los trabajos
de Weber y Sombart, se puso de moda buscar las cone-
xiones entre el espiritu capitalista y la religién. Era una
justa reaccién contra la fuerza invasora del materialismo
hist6rico, pero sus buenos propésitos chocaron contra da-
tos inobjetables provistos por la misma realidad histé6rica.
El capitalismo, aunque favorecido por la actitud frente .
al trabajo y a las riquezas de la Iglesia Reformada, na- |
c¢i6 con anterioridad al movimiento protestante y su cuna
fue la catdlica Italia.

En las ciudades portuarias més evolucionadas de la
peninsula, como Venecia y Génova, se constituyeron las
primeras Sociedades del Mar bajo la proteccién de los
grandes mercaderes de la ciudad que contrataban un
patrén de navio para una operacién comercial ultrama-
rina. Estas asociaciones se limitaban a un viaje, a un
negocio determinado y aunque la realidad del capitalismo
estaba presente, faltaba todavia la formacién del espiritu
capitalista.

Las cosas fueron llevadas mas a fondo por los co-
merciantes lombardos y toscanos interesados en el trafico
de los tejidos, las especies, las armas y la plata. La for-
macién de compaiiias y la constitucién de una burocra-
cia adecuada a todo tipo de transacciones financieras
fueron el aporte de Florencia y en particular de los
Meédicis.

A fines del siglo xv y en los comienzos del xvi, el
espiritu comercial ha invadido también la campana. El
crédito se extiende a los campesinos, no solamente para
contrarrestar el déficit de una mala cosecha, sino tam-
bién para mejorar las condiciones de explotaciéon del
predio. El capitalista puede ofrecer su dinero especu-
lando sobre la préxima cosecha y acuerda con el labrador, !
a trueque de su dinero, el usufructo de un porcentaje
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de las ganancias obtenidas. Los llamados contratos de
gazaille son verdaderas sociedades constituidas para la
crianza de ganado, en especial de ovejas. Los comercian-
tes londinenses controlan en Inglaterra todo el proceso
relacionado con la cria de ovinos, la esquila y el tejido,
sin descuidar las transacciones comerciales a que da lu-
gar este trabajo.

Otra variedad del capitalismo naciente es la de
grupos financieros organizados para explotar las empresas
del Estado. Estas sociedades adelantan el dinero que el
monarca o una ciudad necesita para realizar una obra y
luego se cobran sobre los impuestos. La importancia
de tales asociaciones nace de su incidencia sobre la poli-
tica, porque convertidas en verdaderas administraciones
pesan sobre los contribuyentes e influyen en las deci-
siones del gobierno, para asegurar el reembolso de sus
inversiones.

En Génova, una sociedad de este tipo, la Sociedad
de San Jorge, dirigié durante mucho tiempo no solamente
la vida econémica sino también la vida politica de la ciu-
dad. A ella pertenecian no solamente los principales ban-
queros sino también muchos modestos artesanos que po-
sefan su parte en la asociacién. No se habia inventado
la sociedad por acciones, pero estaba en barbecho.

Nacimiento del espiritu capitalista

El prestigio de Marx reside en haber atraido la aten-
cién de los historiadores sobre la importancia del he-
cho econémico. Nadie discute esta afirmacién, incluso
més, se puede admitir el caricter determinante de lo
econbmico, si se piensa que es una preferencia valorativa
que paulatinamente pone su sello en todas las otras em-
presas del hombre. Cuando la decisién ha sido tomada,
no es de extrafiar su primacfa. Lo econémico deja de
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ser un instrumento al servicio de otras actividades més
nobles y se convierte en un fin al que todo se subordina.
Sin lugar a dudas, este espiritu no triunfa en el siglo xvr.
Hay muchas cosas que el hombre de la época valora y
todas las motivaciones axiolgicas tienen su lugar en su
complicado panorama. Pero mientras todas las otras fuer-
zas espirituales se disuelven poco a poco y pierden su
relieve determinante, lo econémico progresa y comienza
a influir en la idea que se hace el hombre de su posicién
en la tierra.

Las comanditas comerciales se truecan poco a poco
en verdaderas asociaciones bancarias. Los participantes
dejan de conocer el caricter del negocio del que ex-
traen sus ganancias y confian sus dineros a un banco,
cuya organizacién se encarga de pagar los intereses. Co-
mo las colocaciones son faciles, interesan tanto al co-
merciante o al aristécrata como al artesano deseoso de
ver aumentadas sus economias. El dinero trae el dinero
y las grandes fortunas se amasan sin el respaldo de los
bienes rurales y sin que ninguna produccién efectiva
aparezca para explicar la fuente del ingreso. El que
aspira a grandes ganancias afronta los riesgos corres-
pondientes, pero el ahorrista timido que se conforma con
un médico interés, deposita en las cajas de ahorro y el
banco lo provee del porcentaje que las costumbres con-
sideran decente.

Este tipo de economfa crea, por una parte, una
clase media de pequeiia y alta burguesia, cada dfa més
interesada en las especulaciones financieras y en la pros-
peridad de los negocios, y, por otra, un proletariado nu-
meroso engrosado por todos los que carecen de una for-
macién profesional suficiente y no son dueiios ni de sus
herramientas: obreros de las grandes industrias textiles,
mineros, pequeiios artesanos dependientes del fabri-
cante del que reciben el material y los instrumentos de
trabajo. A fines del siglo xv, los viejos cuadros de la
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artesania parisiense se debilitan y muchos maestros ter-
minan en simples operarios ambulantes.

El desplazamiento de la poblacién obrera entre los
siglos xv y xvi es muy frecuente. Hoy en una ciudad,
mafiana en otra, estos hombres carecen de domicilio fijo
y viajan movidos por las posibilidades, siempre preca-
rias, de conseguir trabajo. S6lo pueden confiar en sus
brazos y, cuando son muchos, en el nimero y en las
alternativas de la insurreccién. El capitalismo naciente
ha promovido el nacimiento de una nueva clase de mar-
ginados que resulta, por muchos motivos, peligrosa para
la estabilidad del orden burgués.

La técnica comercial

Las complicaciones del tréfico comercial no podian de-
tenerse en los sencillos entrecambios del trueque o en
las operaciones de toma y daca sobre la base del pago al
contado. Se impone el uso de las letras de cambio, del
giro sobre depésitos y un conocimiento claro de la si-
tuacién de la moneda en los diversos paises relacionados
El comerciante se informa y dispone de una literatura
especializada que lo pone al corriente de las principales
operaciones que debe enfrentar. La contabilidad se ra-
cionaliza y junto con las tablas de célculos se hace im-
prescindible el uso de los ntmeros ar4bigos, mucho mas
adecuados para las operaciones ripidas que la largui-
sima numeracion romana. No es lo mismo escribir 9949
que IX.CMXLIX.

Esta técnica comercial tiene en Italia sus pioneros,
quienes, desde mediados del siglo xiv, conocian la conta-
bilidad por partida doble, como lo atestigua el archivo de
Francesco di Marco Datini, conocido por todos los histo-
riadores medievales de la economia. Es en Italia donde
nacen también las pricticas bancarias que reemplazan el
llamado cambio manual por el girado.
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Junto con la prictica contable y bancaria, evolu-
cionan los instrumentos directamente afectados al tré-
fico maritimo. Los galeones pesados son reemplazados ;
por navios mucho mas livianos y provistos de un vela-
men que permite el aprovechamiento intenso de todos
los vientos. Los descubrimientos de la brdjula y el sex-
tante hacen posible una navegaciéon de alta mar y el
abandono para siempre del cabotaje costero. Los navios
llevan consigo todo cuanto necesitan para un largo peri-
plo marino. No tienen necesidad de hacer escalas cor-
tas y muchas veces costosas para proveerse de lo nece-
sario y esta autonomia de viaje redunda en las ganan-
cias de los empresarios.

Capitalismo y politica

No es necesario que los capitalistas dominen el Estado
para que el espiritu del capitalismo se introduzca tam-
bién en la conduccién de los asuntos piblicos. Una em-
presa politica necesita de medios econémicos para ser
llevada a cabo con éxito. El que tiene dinero puede aso-
ciarse a ella y correr los riesgos de un fracaso exacta-
mente como en un negocio comercial. Cuando la causa
de los asociados triunfa, el dinero prestado por el ban-
quero pesa como una verdadera hipoteca sobre los go-
biernos y sus stibditos.

Los capitalistas que han elegido correr el albur de
tales aventuras, no se sienten muy tranquilos con los
principes y los reyes. Saben por experiencia que cuando
las deudas de un gobernante son muy grandes, existe
la posibilidad de un proceso y de terminar sus dfas como
Jacques Coeur, o més tempranamente, los Caballeros del
Temple. La vida del banquero bajo las monarqufas no es
blanda. Otra cosa ocurri6 en las ciudades italianas donde
muy pronto la burguesfa tomé el poder y una vez despla-
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zada la nobleza supo gobernar con tino, tanto para su
beneficio comercial como para la grandeza de la ciudad.

Pirenne decia que entre los principes y los capita-
listas se establecié una verdadera solidaridad de inte-
reses, porque, sin la intervencion constante de los finan-
cieros, los principes no hubieran podido hacer frente a
sus gastos publicos y privados. Por su parte, los grandes
negociantes, los banqueros, los armadores de navios con-
taban con los principes para ser protegidos contra los
particularismos municipales, reprimir las huelgas urba-
nas y asegurar la circulacién del dinero y las mercaderias.

Con todo, entre los principes y los banqueros se plan-
tea pronto una divergencia fundamental que nace de la
disparidad de sus intereses y criterios. El criterio que
mueve la ambicién del principe es fundamentalmente
politico: grandeza, seguridad y coherencia nacional.
Para una finalidad de esta naturaleza, el dinero sigue
siendo un medio. En tanto el capitalisa sirva el interés
del Estado, el principe lo apoyar4 con decisién. Pero los
proyectos de un estadista no siempre pagan los intereses
del duefio del capital. A veces tropiezan con un poder
econémico excesivo que los pone en peligro. Tanto en
una como en otra situacién, no le es facil al banquero
salir indemne de la aventura. Esto explica la urgencia,
por parte de los hombres de dinero, en destruir los presu-
puestos en que se fundaba la autoridad de la Iglesia, de
los reyes y de los poderes histéricos, para asumir direc-
tamente la gestién de los asuntos publicos.

Serfa ingenuo pensar que esta tarea se realiza de
un dia para otro y con la simplicidad con que el hecho
ha sido descripto por nosotros. Las fuerzas revoluciona-
rias son muchas, y aunque la més importante es la pre-
sién ejercida por los financieros, no se puede dejar de
tener en cuenta el valor disolvente de una inteligencia
liberada de la fe, ni el de una fe separada de sus vincu-
los sociales.
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La politica no podfa dejar de tomar en cuenta la
importancia creciente de la economfa en su lucha contra
los resabios feudales, pero al mismo tiempo sabia des-
confiar de un apoyo que tenia sus propios intereses. La
lucha entre una y otra actividad social llena con sus pe-
ripecias el teatro de los siglos xvi, xvir y xvim, sin olvi-
dar que el triunfo del espiritu capitalista a lo largo del
siglo x1x no fue nunca totalmente completo. Los movi-
mientos nacionalistas de la primera mitad de nuestro
siglo llevan la impronta de una reaccién contra el poder
del dinero.

En el siglo xvi, el continuo avance del espiritu capi-
talista provoca el retroceso simultineo de los lazos feu-
dales y de los grupos corporativos. El individualismo de
los hombres de empresa se manifiesta también en otras
actividades del espiritu e impregna todo el siglo con
el vigor de sus personalidades fuera de serie y la osten-
tosa destruccién de las antiguas solidaridades.

Este individualismo —como escribe Jean Favier— no
conoce nada mis que un cuadro social: el Estado. El
tnico recurso, la tinica proteccién para el hombre libe-
rado de las comunidades naturales es el principe. Sola-
mente él puede favorecer o perjudicar los negocios con-
certando las esferas de la actividad capitalista. Protege
la produccién local, prohibe las importaciones, favorece
un puerto en detrimento de otro y a un grupo de finan-
cieros en perjuicio de otro grupo. De esta influencia de
lo politico nacen las medidas proteccionistas de los reyes
de Inglaterra, la accién determinante de los Habsburgos
en favor del puerto de Amberes y el mercantilismo na-
cional de Luis XI.6

Los banqueros italianos habian dominado durante
los siglos xm1 y x1v la economia inglesa. Los Bardi y los

6 Jean Favier, De Marco Polo @ Christophe Colomb, La-
rousse, 1968, p. 324.
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Peruzzi, siguiendo la tradicién florentina, adelantaron a
Eduardo III todo lo que necesitaba para su expedicién
sobre Francia. La empresa no tuvo el éxito esperado por
los banqueros y se vieron muy quebrantados en sus ne-
gocios. Es universalmente conocida la perspicacia de los
Médicis y la forma cautelosa con que se arriesgaron en las
diferentes aventuras politicas. Durante el gran cisma de
Occidente, sostuvieron con su crédito y su ayuda admi-
nistrativa a los dos papas rivales, “evitando comprometer-
se demasiado en el servicio de uno de ellos y aportando
al partido de los cardenales rebeldes a Gregorio XII una
preciosa contribucién™.”

Ainade el mismo autor que la autonomia de cada una
de las filiales de la casa Médicis impedia que su ruina
eventual arrastrara en la caida a la casa matriz. La casa
que sostenian en Londres se fundi6 en 1471 por haberse
jugado, en la guerra de las Dos Rosas, a la mano de
Eduardo IV. La de Brujas presenté quiebra en 1479, al
no recobrar las ochenta mil libras prestadas por su di-
rector local Tommaso Portinari a Carlos el Temerario,
duque de Borgoiia.

Los Médicis de Florencia tomaron el poder politico
y trataron de consolidar sus negocios merced a un manejo
favorable de los asuntos publicos. Esta decisién con-
virti6 a estos burgueses, de origen bastante modesto, en
una de las casas principescas de Europa. Sus descendien-
tes seran papas y habra dos reinas de Francia que lle-
varan el nombre de estos ilustres usureros.

El siglo XVI y los historiadores

No se puede discutir que todos somos méas o menos vic-
timas del enfoque con que enfrentamos los sucesos his-

7 Ibidem.
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téricos. Una visién progresista de la historia hard ver
el siglo xvi como el punto de partida de casi todos los
adelantos de nuestro propio concepto de civilizacién.
Augusto Comte, que tenia una visién del mundo inspi-
rada en la promocién de las ciencias positivas pero que
no carecia de ojos para ver el caricter disolvente del
proceso revolucionario, vio el siglo xvi como el momento
en que la destruccién del Antiguo Régimen coordina sus
esfuerzos y los somete a una disciplina intelectual funda-
mentalmente demoledora. El protestantismo, con su dog-
ma absurdo de la libertad de conciencia religiosa, es el
ariete que rompe las viejas murallas de la fe y hace
tambalear la unidad del antiguo edificio.

Siglo de contrastes violentos, de largas y enconosas
querellas, de discusiones interminables, es, sin lugar a
dudas, una época de violencias y energias desatadas co-
mo no se ha conocido otra en la historia de nuestra
civilizacién.

Esta fuerza, este vigor de las posiciones en pugna, ha
despertado la admiracién de muchos historiadores que
ven en el impulso vital la razén motora de la historia.
Si todo es el resultado de una biisqueda sin fin de expre-
siones espirituales, el siglo xv1 tiene en el decurso dia-
crénico de la existencia humana un lugar de privilegio.
Si la ruptura con el sistema religioso es el paso inevi-
table para el reencuentro con su propia realidad, como
sostienen otros, el siglo xvi es el siglo de la liberacién,
el comienzo de un alba que asoma, con su luz redentora,
en el horizonte de la noche gética.

El Renacimiento italiano habia concedido a la anti-
giiedad un cheque en blanco. Los griegos eran iniguala-
bles y la tnica posibilidad que quedaba a los modemos
era tomarlos por modelos y tratar de imitar sus obras
inmortales. El siglo xv1 se reconcilia con el tiempo y sus
historiadores, los contemporéneos a los sucesos, advier-
ten las enormes ventajas que tienen sobre los anti-
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guos... “tan temerosos de perderse en el Océano, que
por no atreverse a alejarse de las costas traficaban ordi-
nariamente en la pequeiiez del Mediterrdneo y siempre
a vista de la tierra”$

El descubrimiento de la redondez de la tierra y su
circunnavegacién ha abierto un horizonte inesperado que
los griegos y romanos, con toda su sabidurfa, ignoraban
completamente. Las posibilidades econémicas de tal des-
cubrimiento son exaltadas por Le Roy con palabras lle-
nas de uncién progresista que anticipan las modernas
tiradas rotarianas: “Y de tal modo, podemos afirmar que
el mundo es hoy enteramente conocido y todos los mor-
tales pueden intercambiar sus comodidades y subvenir
a la indigencia mutua, como habitando una misma ciu-
dad y republica mundial.”?

El siglo es superior a la Antigiiedad también por su
artilleria. Lo dice La Popeliniére con todo el respeto de-
bido a las armas y no sin ironfa para los antiguos apa-
ratos de guerra: “Quién no se rie hoy de las maquinas
que los antiguos usaban para la defensa o ruina de las
ciudades sitiadas, cuando se las compara con la furia
de nuestros cafiones y otras endiabladas artillerias.”

El siglo no solamente excede en comercio y guerra.
La imprenta ha abierto el camino de la cultura popular
y pone los libros al alcance de muchos hombres. Platén,
que desconfiaba de la palabra escrita, no hubiera parti-
cipado del entusiasmo de La Popeliniére por esa maquina
para vous faire cognoistre et d tous Peuples en un clin
doeil toutes les plus belles Conceptions du monde.

La Popeliniére ha visto el nacimiento y la infancia
de la imprenta. La industria no se ha apoderado todavia
de ella y se descansa en la seguridad de una produccién
intelectualmente responsable.

8 Michel Morineau, Le XVle siécle, Paris, Larousse, 1968,
p. 14.

9 Ibidem, p. 15.
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Entre los historiadores modernos los juicios estfn
repartidos, pero todos concuerdan con Michelet en ala-
bar la audacia del siglo, el descubrimiento del hombre
y del mundo y el haber echado las bases de la democracia.
Hauser, en un contexto mas sobrio, opina como Michelet
que el siglo xvi después de descubrir la tierra “ha des-
cubierto la naturaleza fisica y al hombre”. Monod, que
cree fielmente en la autonomia de la conciencia, dice de
ese siglo “que abri6 una serie ilimitada de formas reli-
giosas al libre pensamiento”.

Marx no lo considera menos importante y ve en él
el siglo del nacimiento de la revolucién burguesa: “El
descubrimiento de América y la circunnavegacién del
Africa ofrecieron a la burguesia naciente un nuevo cam-
po de accién. Los mercados de la India y de la China,
la colonizacién de América, el comercio colonial, la mul-
tiplicacién de los medios de cambio y, en general, de
las mercaderias dieron a los negocios un impulso hasta
ese momento desconocido... aseguraron un desarrollo
rapido al elemento revolucionario [léase la burguesia]
de la sociedad feudal en descomposicién.”







—

Capitulo III: Los caracteres generales del Rena-
cimiento

La tesis de Burckhardt

No me interesan por el momento los prejuicios que impi-
dieron a Jacobo Burckhardt ver con acuidad las fuerzas
culturales cristianas que el Renacimiento asumié y pro-
longé, ni intentaré una defensa trasnochada de la Edad
Media contra el genial historiador suizo. Todo eso ha
sido hecho y definitivamente probado en una respeta-
ble cantidad de obras. No obstante, conviene destacar
un fenémeno renacentista que Burckhardt vio con aqui-
lina transparencia y de cuyas caracteristicas hizo una
descripcién detallada y genial: la liberacién del saber,
del arte y de la conducta personal y social de las liga-
duras impuestas por la fe religiosa.

Estas tres esferas de la actividad espiritual se sepa-
ran de la conciencia de totalidad, arménicamente sos-
tenida por la idea de un fin Gltimo esjatolégico, y, junto
con el quehacer econémico y la actitud vital frente al
propio cuerpo, crean 4mbitos auténomos de desarrollo,

47



animados por el vigor de un profundo crecimiento ex-
pansivo.

El prefacio que M. Robert Klein escribié para la
edicién francesa de La civilisation de la Renaissance en
Italie marca con claridad la grandeza y los defectos del
trabajo de Burckhardt como historiador. Entre estos ul-
timos, sefiala su indudable aptitud para presentar el Re-
nacimiento como si describiera el genio de un gran hom-
bre. Esto explica el sesgo monolitico de su presentaci6n,
como si sus expresiones culturales hubieran nacido como
por ensalmo, sin raices ni compromisos con el pasado.

Este error de 6ptica historiografica no deja de te-
ner, conforme con nuestro propio punto de mira, un valor
perfectamente comprensible. Ha exagerado de tal modo
la oposicién del Renacimiento a la Edad Media y lo ha
hecho en cuadros tan definitivos y bien perfilados, que
sin entrar en las dificultades de hallar antecedentes me-
dievales en tales o cuales posturas renacentistas, nos
permite comprender mejor el relieve de las fuerzas que
se emancipan del lazo tradicional.

No importa que el proceso que logra su climax en
el Renacimiento haya comenzado antes o que existan
antecedentes flamencos o borgofiones de aquello que
Burckhardt presenta como exclusividad italiana. Lo im-
portante es el cambio de las preferencias valorativas y
la pérdida del sentido de la totalidad.

Indudablemente, el Renacimiento no es una resu-
rreccién pura y simple de la cultura antigua y si en al-
gtn modo los viejos modelos griegos sirvieron para de-
satar el impulso renovador del arte, de la ciencia o de
la politica, fue porque previamente se habia abandonado
la inspiracién de los cdnones medievales y se buscaba un
camino diferente al que se habia seguido hasta ese mo-
mento.

“El propésito, del cual la antigiiedad clésica pare-
cfa ofrecer un modelo perfecto, consistia en la realiza-
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cién de un maximo de belleza y de armonia, por la
grandeza moral, por el goce estético o por la perfeccién
del juego politico.” 10

Burckhardt vio con claridad este objetivo humano
y adhiri6 a él con el entusiasmo de un creyente en el
progreso y sin molestarse por averiguar si la libertad
en la expresién estética y en la bisqueda de la verdad
no tenfa sus antecedentes en las etapas histéricas ante-
riores al Renacimiento.

Una visién més respetuosa de las verdaderas moda-
lidades del transito cultural corregiria lo que habia de
abrupto en la tesis de Burckhardt, sin desconocer las
verdades que puso de relieve con tanto talento. No
entramos en los detalles de esta correccién, ni nos propo-
nemos sefialar los antecedentes trafdos a cuenta por los
criticos de Burckhardt, y que éste, sin haberlos descono-
cido, no los tuvo en cuenta o pensé que las afinidades
entre ciertas actitudes medievales y renacentistas no ocul-
taban el foso de una verdadera ruptura cultural.

Admito, con todos los criticos de Burckhardt, que el
Renacimiento no nacié por generacién espontinea y que
los siglos xiv y xv prepararon el estallido que tuvo a
Italia por origen y al resto de las naciones occidentales
bajo la influencia ejercida desde Italia, pero afirmo que
este fenémeno rompe con la Edad Media cuando en
todas las decisiones de la vida espiritual abandona el
marco mistico que orientaba y unificaba todas esas acti-
vidades en el mundo cristiano.

Este acontecimiento es estudiado por Burckhardt co-
mo correspondiendo al “desarrollo de la individualidad”.
El mundo medieval fue jerirquico y solidario. Todos los
trabajos del hombre recibieron el sello de las escuelas
sociales a las que pertenecfan. El Renacimiento rompe

10 J. Burckhardt, La civilisation de la Renaissance en ltalie,
Préface, p. XVI. Paris, Plon, 1958.
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con estos habitos y los investigadores se preocupan mas
por encontrar los fundamentos de una poderosa origina-
lidad, que de trabajar modestamente en las canteras de
una obra comtn. Las palabras mas decisivas del léxico
tradicional fueron transpuestas a un orden de realida-
des diferentes y se convirtieron en banderas para la
exaltacién del individuo solitario. Buscar la gloria ha
dejado de ser una faena mistica realizada en el seno
de la Iglesia, y se convierte en el cultivo de la singula-
ridad dispuesta a la expansién de las virtudes que sepa-
ran y no de las que unen. La misma palabra virtud
no designa el hibito de una disposicién orientada al
bien supremo, sino el vigor, la fuerza y la energia de
que dispone el hombre para lograr su apoteosis perso-
nal. El genio renacentista campea por sus fueros en una
lucha gigantesca por destacarse, a trueque de romper
con todas las raices que lo ligan a la existencia y de
convertirse en un monstruo rodeado por el estupor y el
espanto de quienes, admirando su rareza, no dejan de
lamentar su pérdida de la condicién humana.

Junto al descubrimiento del individualismo, aparece
la idea de liberacién. Para el hombre renacentista se
trata de explorar la esfera de una realidad nueva y para
lograrlo se cree necesario abandonar los patrones de
una ensefianza que dirige y gobierna y llama la atencién
sobre los peligros de una espiritualidad desorbitada.

La liberacién es un tema siempre contemporéneo.
Con el transcurso del tiempo, y consumadas las conse-
cuencias de sus extrafias proposiciones, estamos mucho
menos dispuestos que en la época de Burckhardt a aplau-
dir sus resultados. Maquiavelo fue un liberado: habia ro-
to todos los compromisos religiosos que tuvo en su nifiez
con la fe de sus padres. Su terrible libertad de pensa-
miento le permitié6 descubrir la existencia de una rea-
lidad polftica totalmente desvinculada de compromisos
teolégicos y morales. Por lo menos asi lo creyé. Sus dis-
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cipulos vieron en su aventura una laudable consecuen-
cia cientifica. A nosotros nos toca preguntar si su re-
nuncia a dejarse influir por la doctrina tradicional abrié
sus 0jos a una nueva perspectiva de la realidad o se
los cerr6 para descubrir el sentido trascendente del orden
practico.

Burckhardt estaba convencido, como todos los gran-
des emancipados de su siglo, que los dogmas de fe eran
verdaderas anteojeras montadas sobre las narices de los
creyentes, para ofrecerles la visién de un mundo mez-
quino y miserablemente reducido en sus horizontes na-
turales. No coincide esta opinién con la experiencia de
los grandes pensadores cristianos que nunca vieron en
los dogmas barreras de la libertad espiritual, sino pers-
pectivas abiertas sobre un mundo sobrenatural que es-
capaba, por su indole, al 4mbito conocido por la razén.

Los que defienden la Edad Media contra las opi-
niones demoledoras de Burckhardt, se apoyan en la li-
bertad concedida por la Iglesia a las exploraciones inte-
lectuales en el terreno del saber mundano y niegan el
caricter prohibitivo de los principios teol6gicos. Si hubo
algin conflicto concreto entre las investigaciones cien-
tificas de algtin sabio y los prejuicios trasnochados de
un teblogo confundido, habré que atribuirlo o bien a la
ignorancia del oficio teol6gico o bien a las intromisiones
religiosas del sabio.

Emesto Cassirer, cuando examina el asunto Galileo,
lo dice con suficiente claridad y pertinencia: “Lo que
combatian en él, no eran los particulares resultados de
la investigacién. Entre ellos y el contenido de la doc-
trina eclesiéstica era posible una conciliacién y el mismo
Galileo crey6 mucho tiempo en esa posibilidad y trabajé
sinceramente por ella ... No era, en verdad, a la nueva
cosmologia a lo que las autoridades eclesi4sticas se opo-
nfan con todas sus fuerzas puesto que, como hipétesis
puramente matematicas, lo mismo podian aceptar la co-
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La primitiva historia de Venecia se disgrega en epi-
sodios inspirados por la altivez y la miseria, pero supie-
ron responder siempre con vigor a las pruebas del des-
tino. Su potencia naci6 del mar. Pronto aprendieron a
surcar las olas del Adriético y se aventuraron por el viejo
Mare Nostrum que no tardaria en ser de ellos, por lo
menos en lo que respecta a su cuenca oriental. Primero
los arabes y luego los turcos comerciaron con los vene-
cianos y durante mucho tiempo respetaron las raudas
galeras de la Serenisima.

La situacién geopolitica les resulté favorable y apren-
dieron a comunicarse con la Italia septentrional a través
de las aguas del Po. Fueron para todas las comarcas
continentales los ineludibles proveedores de sal y maés
tarde se convirtieron en los duros mercaderes del lujo
asidtico.

Trajeron la vieja plrpura fenicia, las especies de la
India y se lanzaron en busca de la seda china. Aclima-
taron los gusanos en su propio pais y cuando aprendie-
ron a desovillar los capullos se hicieron industriales de
la seda. Como también aprendieron el arte de hacer
espejos, se ganaron el corazén de todas las mujeres de
Occidente y alcanzaron merecida fama de expertos en
las nuevas modalidades del ars amandi.

En el siglo xvi, Amsterdam la reemplazaria como
emporio capitalista del lujo. gPero podian competir los
pesados holandeses y sus opulentas pelirrojas con las
rubias bellezas venecianas, nacidas y crecidas en el es-
plendor de ese paradisus deliciarum, como llamaron a
Venecia en los siglos xv y xvi los buenos gustadores de
la vida?

El reinado sobre las aguas exigia territorios propi-
cios al desenvolvimiento de industrias necesarias para
alimentar su comercio. Venecia conquist6 las tierras que
hacian falta y se convirti6 en uno de los estados més
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poderosos de Europa. El tercero en el ranking, segin
los buenos conocedores de la época.

Desde que Werner Sombart comenz6 a escribir
sus monografias sobre los origenes del capitalismo, sa-
bemos que este sistema econémico estd estrechamente
asociado con el lujo. Los venecianos no hubieran sido
los adelantados del mundo moderno, si a las industrias
relacionadas con el atuendo cortesano no hubieran afa-
dido la explotacién de sus bellezas ciudadanas en los
lujosos lupanares construidos para atraer una millonaria
clientela internacional.

Se equivocaria grandemente quien de estas aptitu-
des comerciales extrajera la idea de un pueblo blando
y corrompido por el trafico del mostrador y los recuen-
tos en las trastiendas. Los venecianos fueron hombres
de presa, recibieron una educacién batalladora. Nadie
que respetase su nombre y se enorgulleciera de sus ori-
genes patricios dejaba de educar a sus hijos en los riesgos
de las travesias y en las durezas del comando guerrero.

Habfa algo de la antigua Cartago en esta raza 4vida
y tenaz en las ganancias, pero espléndida en los gastos
y prédiga en todo cuanto tiene por inspiracién la so-
berbia de la vida.

La Santa Liga

La polvareda comunal de la Edad Media tendia a unirse
en grandes conjuntos regionales pero sin llegar, como
otros pueblos de Occidente, a constituir una monarquia
capaz de poner a Italia junto a las grandes naciones.
Quizés esto se debi6, como opinaba Guicciardini, al tem-
peramento de sus habitantes que nunca permitieron, por
amor a la libertad, ser reducidos a un solo gobierno. No
obstante, habida cuenta de esta caracteristica, sus gran-
des hombres sofiaron siempre con la unidad italiana en
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el marco de un gobierno centralizador. Tal vez la im-
posibilidad de conseguir la realizacién de este proyecto
politico llevé a sus mejores ingenios a reflexionar con
pasién en todas las dificultades del quehacer politico
y a volcar sus experiencias y sus opiniones en obras
memorables. Esta vigilia intelectual alcanzé su expre-
sibn més terminada en la obra de Maquiavelo. El se-
cretario de la Republica de Florencia se encargé de
decir, a su manera, aquello que todos los politicos prac-
ticaban y, al mismo tiempo, sefial6 a la religién catblica
como el obsticulo principal para llevar adelante una
vigorosa politica nacional.

La victoria de Alfonso de Aragén puso el Reino
de Népoles y las islas de Sicilia y Cerdeiia bajo la hege-
monia aragonesa. De este modo consolidé la Italia me-
ridional hasta las fronteras de los estados pontificios.
Los rfos Liri y Trento, sobre el Tirreno y el Adriético,
respectivamente, cerraban el norte de la peninsula a la
expansién aragonesa. Era lacqua santa, el limes infran-
queable que un estado, todavia cristiano, reconocia al
territorio destinado a salvaguardar la independencia de
los sucesores de Pedro.

Los estados papales habian alcanzado el momento
de su apogeo gracias a la incorporacion de Bologna y
de las Marcas que tenia en su poder Francesco Sforza.
Le faltaban Rimini y Ravena, la primera en manos de
Malatesta y la segunda bajo protectorado veneciano.

El Ducado de Milin se habfa extendido hasta Bel-
lona y Siena, gracias al esfuerzo sostenido de Gianga-
leazzo Visconti y en el afio 1454 logré su extensién de-
finitiva. Sus fronteras estaban seiialadas por Sesias, las
montaiias Ligures, el Enza y el curso bajo del Oglio y el
superior del Adda. Estos tres estados, junto con Vene-
cia, formaron esa union que se llamé la Santa Liga y
que trajo para Italia una paz de cerca de treinta afios.
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Exactamente desde 1454 hasta 1482 en que comenzé la
guerra de Ferrara.

La peninsula no terminaba en los limites indicados
por la alianza. Fuera de ellos se encontraba Génova
en pleno territorio ligur, que durante afos vacilé entre
ser una republica libre o ligar su suerte al Ducado de
Milan o a la monarquia francesa. Mais tarde se con-
solidé en ella un gobierno aristocratico bajo proteccién
espaiiola. La regi6n de Saboya se extendia desde Suiza
hasta la Provenza y Mantua. Bajo el gobierno de los
Gonzaga conocera una larga historia de prosperidad que
dur6 hasta el siglo xviw

Un respetable nimero de pequeiios sefiorios se unen
a este mosaico de potencias y dan su bizarro colorido
a la Italia moderna. Guastalla, Novellara, Correggio,
Carpi y Mirandola nos recuerdan las familias de los To-
relli, Corregieschi, Pio y Pico, asf como las ciudades de
Médena, Reggio y Ferrara traen a nuestra memoria el
apellido de los Este.

La paz de la Santa Liga y el Renacimiento

De todos los poderes coligados, la monarquia pontifi-
cal, por su caracter electivo, era politicamente el mas
débil. Con Sixto IV, de la familia Della Rovere, nace en
Roma la costumbre de ejercer el poder temporal por
medio de los primos y sobrinos. Con este propésito y
el de poder asegurar una futura eleccién en algin miem-
bro de la misma estirpe, los papas comenzaron a colocar
sus parientes y allegados en el Colegio Cardenalicio.
Las elecciones pontificales se convirtieron en la pugna
de poderosos intereses familiares y pocos fueron los que
no recurrieron a la simonia para completar el cuadro
de sus adherentes y alcanzar la dignidad del primero
de los apoéstoles.
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La paz lograda por la Santa Liga fue efectiva, pero
nunca total y completa. Habia en Italia demasiados
condottieri, muchas ambiciones, y sus clases dirigentes
estaban demasiado ocupadas en consolidar sus propias
posiciones para pensar més alla de la conveniencia inme-
diata. Los nombres de Malatesta, de Piccinino y de
Montefeltro bastan para llenar una crénica de querellas
intestinas dirigidas so capa por los aragoneses, los vene-
cianos, los Visconti o el mismo papa en diversas oca-
siones.

Era una consecuencia fatal que el jefe de la Iglesia,
una vez cenida la corona pontificia, gobernara sus es-
tados con criterios temporales. A la muerte de Pio II
esto se convirti6 en una regla y todos los principes cris-
tianos se acostumbraron a ver al papa como a otro prin-
cipe igual que ellos.

La paz obtenida por la Santa Liga coincide con el
periodo 4dureo del Renacimiento. Los Montefeltro, los
Malatesta, los Colleoni, los Gonzaga y los Este, pese al
uso un poco rudo que hicieron de sus fuerzas en algu-
nos momentos, no eran menos fastuosos que los Médicis,
los Borjas o los Piccolomini y, para realzar el marco
donde se instalaron como seiiores, hicieron construir,
con los mejores arquitectos de la época, esos magnificos
palacios para gloria de sus nombres.

Gloria puramente humana que ha inspirado la cali-
ficaci6n de antropocéntrica a la forma mentis del mundo
moderno y que parece justificada por Pico de la Miran-
dola cuando nos asegura que €l hombre es su propio
educador y su propio maestro en plena libertad. El
destino de cada uno depende de su voluntad; y como
todos poseemos los gérmenes de cualquier especie de
vida, podemos hacer de nosotros mismos unos verdade-
ros brutos o alcanzar una jerarquia casi divina.

Marsilio Ficino dird que el cielo no es ya lo bas-
tante alto para el hombre. “El tiempo y el espacio no
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le impiden andar por todas partes y en todo instante.
Ninguna muralla lo detiene y ninguna frontera le basta.
En todas partes quiere mandar, ser alabado y eterno
como Dios mismo.”

Este era el tono de los intelectuales. Los principes
animaban la aparicién de ese espiritu y la sostenian con
su mecenazgo. Las cortes, por pequeiias que fueran, se
alababan de proteger a los humanistas. Los grandes se-
fiores educaban a sus hijos conforme con los ideales de la
época. Pero la soberbia del hombre de letras supera
siempre a la del hombre de accién. Estos protegidos
se sentian superiores a sus protectores, y aunque de-
pendian de sus favores, no dejaban de alimentar el de-
sco de una activa participacién en el poder.

Maquiavelo escribié El principe y lo dedicé, de-
masiado ostensiblemente, al magnifico Lorenzo de Mé-
dicis que no era precisamente Lorenzo il Magnifico, pero
en la dedicatoria de las Décadas... dice que para no
incurrir en el error de ofrecerlas a principes accecati
dallambizione e dallavarizia se la ofrece a esos que
no son principes, pero que merecerian serlo por sus
condiciones personales. Pero si Buondelmonte y Ruccel-
lai merecen un principado, ¢qué no mereceria él mismo,
cuando asi expresaba su capacidad para conocer aque-
llas cosas que pertenecen a la actividad efectiva de los
principes?

Perche gli uomini, volendo giudicare dirittamente,
hanno a stimare quelli che sono, non quelli que possono
esser liberali; e cosi quelli che sanno, non quelli che
senza sapere possono gobernare un regno.

El ascenso de las clases medias y el aburguesa-
miento de la nobleza auspiciaron en Italia el individua-
lismo econémico y la emancipacién de los cuadros tra-
dicionales. Leonardo Bruni, conocido por el apodo de
Il Aretino, dice claramente los propésitos de la burgue-
sia de tomar parte activa en el gobierno de la ciudad:
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“Aborrecemos la dominacién de uno solo; no que-
remos servir el poder de un grupo reducido. Queremos
la libertad, igual para todos y con la tnica obediencia
de las leyes y liberados del temor a un hombre. La
esperanza de conquistar los honores y de ascender de
nivel es igual en todos, pero con la condicién de que
esté respaldada por la actividad, por el talento y la con-
ducta personal. Nuestra ciudad pide a sus ciudadanos
virtud y probidad y considera digno de gobernar a cual-
quiera que posea estas condiciones. Odia la soberbia
y la altivez de los grandes. Esta es la verdadera liber-
tad y la igualdad de los ciudadanos. No temer la vio-
lencia ni la injusticia de nadie, gozar de derechos igua-
les, poder aspirar al gobierno del Estado. Esto no es
compatible con el seiiorfo de uno solo, ni con la domi-
nacién de algunos privilegiados.”

El Aretino habfa nacido en la segunda mitad del
siglo x1iv en la ciudad de Arezzo, pero su vida intelec-
tual pertenece a Florencia, sobre la que escribi6 una
historia que va desde los origenes hasta el afio 1404.
Sus ideas son florentinas y expresan con vigor las pre-
tensiones de la clase social a que pertenecia y traducen
también el orgullo de este promotor de la modernidad
que es el laico ilustrado.

La politica, liberada de todo compromiso misional,
se convierte en una actividad entregada a la gloria del
hombre. El ascenso al poder depende de la posesién
de condiciones especiales, de eso que Maquiavelo llamé
la virta. El principe ser4 el primero y el mas glorioso
entre los que aspiran a gobernar y por esa misma razén
el més asediado y expuesto de todos. Siempre existe
la posibilidad de que otro superhombre lo asesine o
haga que lo asesinen para ocupar su lugar.

Guicciardini, florentino de alma y gran amigo de
Nicolds Maquiavelo, consideré que la pérdida del po-
der y de la gloria adscripta a su posesién justificaba el
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suicidio. Sin dudas estas ideas hallaban una desapare-
cida veta estoica y seiialaban con precisién que no todos
los caminos del Renacimiento seguian las vias reales
de la espiritualidad cristiana.

Los que no tenfan la virtd politica pero aspiraban
a su parte de gloria podian alcanzarla gracias a la exal-
tada instituciéon del tiranicidio. César o Bruto eran las
opciones mas extremas de la ambicién. Los mds mo-
destos se conformaban con un crimen a su medida y se
proponian como candidatos al agradecido recuerdo de
sus conciudadanos, liquidando al césar de turno. El 28
de diciembre de 1476 dos jévenes nobles de Mildn —Ol-
giati y Lampugnani— mataron a Galeazzo Maria Sforza
y pusieron en peligro la paz tan dificilmente obtenida
por la Santa Liga. EI papa, Sixto IV, trat6 de mantener
entre los estados aliados la armonia y el equilibrio, pero
bajo cuerda intervino en la conjuracién que dos afios
més tarde, en 1478, los Pazzi llevaron en Florencia con-
tra los Médicis y en cuyo proceso murié¢ Julidn de Mé-
dicis.

La situacién desatada en Florencia por la conspi-
racién fue el comienzo del fin de la Santa Liga. Los
florentinos llamaron al rey de Francia e invocaron al
efecto sus antiguas vinculaciones. Luis XI no era parti-
dario de aventuras lejanas y preferia redondear son pré
carré a meterse en pleitos transalpinos. Carlos VIII era
de otro temple y preferia las aventuras lejanas y algo
poéticas a las prosaicas realidades de la politica nacio-
nal. El llamado de los florentinos encontr6 eco en sus
designios y pronto se decidi6 la marcha sobre Italia que
daria comienzo a un periodo de guerras.

Antes que Francia iniciara el paso de los Alpes, las
luchas en Italia se habian generalizado, a partir de la
querella iniciada por Venecia, contra la casa de los Este
en Ferrara. Lorenzo de Médicis, Ludovico el Moro, los
Bentivoglio de Bolofia y los Gonzaga de Mantua defen-
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dian los intereses de los Este. El papa y los genoveses
se inclinaron por Venecia.

La Serenisima obtuvo algunos triunfos iniciales que
resultaron ser demasiado peligrosos para sus ocasionales
aliados que vieron muy pronto y con gran alarma el
crecimiento de Venecia.

El panorama italiano no podia ser peor al fin del
siglo xv, para quien observa los acontecimientos a la
luz de los intereses politicos. La perspectiva se modi-
fica, si se estudian otras actividades y se toma en con-
sideraci6n la situacién econémica en general y el desarro-
llo extraordinario de sus industrias. Italia seguia siendo
la nacién mas rica y cultivada de Europa.

87







>

Capitulo V: Italia en el marco de Europa occi-

dental

El cuadro

Vista desde la distancia impuesta por los siglos transcu-
rridos, una época ofrece un perfil lo bastante nitido
como para advertir en él rasgos irreiterables. Pero cuan-
do nos aproximamos a los datos y testimonios y los exa-
minamos con la lupa del historiador, la realidad resiste
nuestra tendencia al esquema y nos ofrece un espec-
ticulo mucho méis complicado del que preveiamos.

La Edad Media es un tiempo dificil de estudiar
por su animada resistencia a dejarse encerrar en los
limites de una interpretacién cerrada. La vida local era
intensa y variada; hasta los grandes movimientos so-
ciales con que se ha querido denotarla (feudalismo o
corporativismo municipal) o no son tan generales o su-
ponen realizaciones tan marcadas por el sello del lugar
que resulta imposible encuadrarlos en el 4rea de una
determinacién racional univoca.

Los tiempos modemos, en cambio, tienden desde
sus primeras manifestaciones a realizar un esbozo mas
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racional de sus movimientos. Esta observacién contra-
ria, a primera vista, la idea de un medioevo fundamen-
talmente unido en la fe y de un tiempo moderno mar-
cado por la ruptura del sistema religioso.

La Europa cristiana, hasta el siglo xv, conoci6 una
unidad religiosa cuya cabeza visible era el Pontifice Ro-
mano. La idea de pertenecer a la cristiandad estaba en
todas las almas. No habfa pueblo que no reconociera,
en su fuero intimo, la existencia de una autoridad es-
piritual encarnada en el papa y la vaga sobrevivencia
de la potestad imperial.

Pero junto a estas fuerzas animadoras de una civi-
lizacién comin, los pueblos cristianos tenfan una ten-
dencia firme a solucionar sus problemas de convivencia
de acuerdo con cénones regionales y no segin las exi-
gencias de un aparato ideolégico comin. No habia
nacido la costumbre de pensar en el mejor régimen de
gobierno, ni la de atentar contra las costumbres y los
usos seculares en nombre de algin peregrino proyecto
racional. La conciencia de estar unidos en la misma fe
y la admisién de una imprecisa cispide politica, armo-
nizaban perfectamente con la libertad de solucionar los
problemas locales conforme a normas impuestas por las
costumbres.

El mundo moderno, en tanto perfila sus rasgos con
mayor nitidez, descubre su profunda vocacién razona-
dora. Dirfamos, para conjugar nuestra argumentacién
con un esquema interpretativo quizd esclarecedor, que
todas las actividades espirituales del hombre buscan, en
la época moderna, un crecimiento a expensas de la uni-
dad y de la organicidad de la vida social. La ciencia
desconoce los limites impuestos por la existencia de un
saber revelado y trata de constituirse como un conoci-
miento desvinculado de la fe. La politica se libera de
los compromisos religiosos y procura descubrir los me-
dios adecuados para alcanzar el poder, sin importunarse
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con razones ajenas a este propésito. La economia tiende
a romper las imposiciones de un orden axiolégico fun-
dado en la primacia de lo espiritual y lucha contra todo
lo que impide el libre desenvolvimiento de las activi-
dades financieras y comerciales. El arte se inspira en
motivos profanos y, con el sano propdsito de desterrar
las normas fosilizadas de una literatura edificante o de
una plastica demasiado rigida en sus cénones estéticos,
campea por los fueros de la libertad de expresién. Los
dogmas dejan de ser ventanas abiertas al mundo invi-
sible y se convierten en anteojeras que los superhom-
bres del momento dejan todavia sobre las narices del
vulgo, pero rechazan de las suyas propias porque les
impiden realizar el destino solitario de una conciencia
interesada en destacar lo tinico en detrimento de lo soli-
dario. Por dltimo, los hombres religiosos, asediados en
el refugio de la intimidad, cultivan una fe aislada, sin
sabiduria, y tratan de conservar la esperanza en la sal-
vacién, mientras desesperan de las obras que conducen
a Dios.

Cuando las actividades del espiritu se mundanicen
y el hombre quiera conocer los motivos de sus movi-
mientos esenciales, no hallar4 otro que el dominio sobre
el mundo en su doble dimensién econémica y politica,
para explicar y justificar sus actos. La unién con los
otros hombres debe nacer de estos propésitos y consis-
tird en un expediente racional y cémodo que ponga
acuerdo en los intereses. Pero una cosa es desear esa
armonia y otra conseguirla. En la disparidad de las in-
tenciones y sus posibilidades reales se juega en hondura
todo el drama de la vida moderna.

Al hombre moderno le parecera un escindalo que
el medieval hubiera logrado una unidad, una belleza
y un equilibrio tan grandes en sus formas de vida, sin
tener su ciencia, ni su técnica, ni su amplia experiencia
histérica. En los primeros tiempos de su entusiasmo
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conquistador denigraré el oscurantismo medieval y arro-
jard sobre las instituciones catélicas o de inspiracién
catdlica la sospecha de una supercheria. Pero cuando
los acontecimientos lo aleccionen mejor sobre los alcan-
ces efectivos de sus conquistas, pensard con nostalgia
en esos tiempos de cuyos frutos sigue nutriéndose en
todo cuanto le queda de civilizacién moral y de autén-
tica vida interior.

El hombre del siglo xvi, aunque alimentaba la segu-
ridad de inaugurar un nuevo modo de vida, no tenia
todavia en claro los motivos de su ruptura con la Iglesia
Catblica. En la mayor parte de sus actividades creia
obedecer a instancias cristianas y en su fuero intimo,
aunque viviera como un bandido, seguia respetando los
ideales de la antigua cristiandad.

Habia excepciones, pioneros de una conducta mo-
ral que irfa imponiéndose con el tiempo. Cuando se
lee Il Principe o Le Deche o La Mandragora de Ma-
quiavelo, advertimos el caricter sereno, total y casi de-
finitivo de su ruptura con la fe. En Maquiavelo no
hay odio, ni el mas leve vestigio de sus sentimientos
cristianos. Nada que permita adscribirlo a una sociedad
impregnada de principios religiosos o que nos sugiera
la idea de un impulso cristiano secularizado. Sin em-
bargo, nacié en el seno de una familia catélica, se educé
en una ciudad donde no podia caminar una cuadra sin
encontrar una iglesia, y vivié en un ambiente saturado
de frailes hasta un punto que el hombre de hoy no
puede imaginar, '

Creo que es en esa sobresaturacién clerical donde
debe buscarse la explicaciéon de su tranquila indiferen-
cia religiosa. Es la actitud de alguien que ha visto hasta
la saciedad el trifico con las cosas divinas y se ha
acostumbrado de tal manera a percibir el vacio espiri-
tual detris de los gestos, que para él la religién se ha
convertido en eso: gestos. Cuando examine la actividad
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politica para comprender las reglas de su juego, consi-
derar4 los gestos de la religion de acuerdo con la utili-
dad que puedan prestar al poder.

Maquiavelo no fue un pagano, como algunos cre-
veron; no podia serlo. En todo caso era un sacristin
descreido, demasiado tiempo cémplice de las francache-
las de su pérroco

En la relacién de los principes con los papas, su-
cede algo parecido. Muchas intrigas, exceso de intere-
ses temporales comprometidos en las alianzas y sus con-
secuentes y continuas traiciones. Tanto “Su Majestad
Catélica” como “El Rey muy cristiano” tenian la sos-
pecha de un abuso incorregible en el otorgamiento de
tales titulos. Besar el pie del Servus servorum fue un
acto de humildad cristiana convertido, en virtud de las
circunstancias, en una suerte de sard6nica hipocresia.

El orden tradicional, las antiguas formas consagra-
das, la cortesia complicada y brillante, perduraban en
todos los actos significativos y hasta las empresas peor
intencionadas se adornaban todavia con los viejos pre-
textos religiosos. Carlos VIII de Francia inicia sus aven-
turas politicas en Italia bajo la apariencia de una cru-
zada contra los turcos y cuando sus soldados retornan
a la patria con més sifilis que afios de indulgencia, es
como a cruzados que el pueblo francés recibe a los
sobrevivientes de esa estéril cabalgata.

Reyes y burgueses

El estamento que provoca estos cambios y en beneficio
de quien se producen, es la burguesia. No ha impuesto
todavia su forma mentis, tipicamente econémica, pero
estd en vias de hacerlo. En Italia, donde su prosperidad
es més rotunda, adquiere decisiva influencia en la con-
duccién de los asuntos politicos y en el nacimiento de
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un modo de pensar que pondra su sello a la época. Son
burgueses la mayor parte de los humanistas. Lo son
también los legistas que actian en los consejos de los
reyes, manejan con destreza el derecho romano y saben
calcular con precisiéon los gastos de las empresas mili-
tares. Son burgueses los que prestan el dinero para la
realizacion de tales aventuras y también quienes reco-
gen los beneficios.

De 1492 a 1519 acontece una serie de hechos des-
tinados a transformar el mundo europeo en sus princi-
pios més profundos. Los protagonistas fueron, sucesi-
vamente, las naciones mas importantes del Occidente
europeo.

El humanismo italiano en su apogeo coincide con
el descubrimiento de América por el marino genovés
Cristébal Col6n, bajo el estandarte de los Reyes Catdli-
cos. La Reforma protestante se iniciara en Alemania
con el grito de Lutero, pero alcanzard en Francia su
expresion mas acabada desde el punto de vista teol6-
gico. Inglaterra rompe la unidad de los pueblos caté6-
licos y Espafia anima, con Carlos V y Felipe II, el mo-
vimiento de la Contrarreforma.

La situacién general de la cristiandad no podia
prometer mas conflictos. Espafia dio fin a su lucha
contra los musulmanes y, luego de la toma de Granada,
surge en el juego de la politica italiana como la nacién
mas poderosa del momento. Italia, con una industria
y un comercio florecientes, lanza su energia econémica
en un agresivo capitalismo comercial, mientras se divide
interiormente en tantas facciones como intereses. Asi
se ofrece a las potencias extranjeras como una presa
apetitosa y facil de obtener.

Los estados pontificios perdian la visién ecuménica
de su magistratura espiritual y entraban en liza con
los otros gobiernos peninsulares, para hacerse de un
imperio efimero en la traicién y la intriga.
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Alemania, fraccionada en grandes principados, re-
conocia aun la precaria potestad de un emperador re-
ducido a la nostalgia del pasado y a sus condiciones
personales de humanista y sofiador de empresas irreali-
zables.

Francia, unida y fuerte después del reinado de Luis
XI, mantenia una constitucién semifeudal y sufria los
proyectos politicos del joven Carlos VIII, tan ambicioso
como feo y poco inteligente.

Inglaterra, la dltima Thule de este universo abi-
garrado, comprometia su unidad religiosa para seguir
los caprichos de un rey veleidoso. Se separaba de la
Iglesia Universal y abria, sin sospecharlo todavia, las
compuertas de una revolucién que transformaria para
siempre la fisonomia espiritual de Occidente.

La situacién histérica de cada una de estas nacio-
nes estuvo representada, entre los afios 1492 y 1519, por
sus respectivos monarcas. Espafia se reconocia en las
figuras de los Reyes Catélicos que encarnaban, cada
uno con su genio personal, las tendencias universalistas
y misionales de la cristiandad medieval en la clara vo-
luntad de la reina Isabel y el genio moderno en la inte-
ligencia fria y razonadora de Fernando de Aragén. La
politica espafiola quedara marcada por la convergencia
de ambas orientaciones. Carlos V recogera la herencia
de sus abuelos maternos y pondra toda su capacidad
en reconstruir bajo la hegemonia imperial la unidad
cristiana.

Alemania reflejaba su division interior en la inteli-
gencia quimérica del emperador Maximiliano. Hombre
de cultura entre medieval y renacentista, unia al gusto
por las letras una curiosidad teolégica apenas detenida
en los limites de la herejia. Su suefio era volver a la
unidad de la Iglesia y el Imperio. Es parecer de mu-
chos historiadores que se postulé seriamente para jun-
tar ambas coronas en su poco equilibrada cabeza. Nada
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sucedi6 en su tiempo como ¢l lo habia esperado, pero
esto no destruyé su buen humor, ni su gusto por dejar
testimonio escrito de sus proyectos tan fugaces como
irrealizables.

Francia con la muerte de Luis XI perdi6 su rey bur-
gués. La poco estimada fisonomia de la Arafia tenia
la opacidad y los habitos calculadores de un tendero.
Felipe de Commynes le rinde en sus Mémoires el mejor
homenaje que podia salir de una pluma acostumbrada
a medir los hechos sin excesiva delicadeza, ni afectada
ternura. Era el mejor principe que habia conocido a
pesar de su tacafieria y su aspecto apenas soportable.
Frente a un mundo de embaucadores, supo tejer su
tela con astucia y dejé los negocios de su reino en las
mejores condiciones posibles. El pueblo lo recordari
con agradecimiento y casi con carifio, si esta palabra
se toma en un sentido muy limitado.

A su muerte le sucedié en el trono Carlos VIII, un
feudal cuya figura desdichada produjo en Italia inven-
cible repugnancia. Felizmente murié pronto y fue coro-
nado un primo suyo, Luis XII, muy Valois por su aficién
al fasto y a las cabalgatas guerreras. Como su antecesor
fue a Italia en busca de gloria y volvi6 a Francia sin
haber conquistado nada.

Francisco I, sucesor de Luis XII, fue un interludio
renacentista en este cortejo de panoplias medievales.
Amigo de las artes, las mujeres y la buena mesa, supo
ser, a sus horas, un gemeral combativo y un politico sin
escripulos. Inicié en Francia la costumbre de aliarse
con los turcos y defender el pré carré a expensas de
cualquier otro interés.

Enrique VIII de Inglaterra compartia con Francis-
co I el amor a las artes, las damas y los torneos. Como
el rey francés padecié las dos enfermedades de la épo-
ca: la sifilis y el nacionalismo religioso. Con respecto
a las mujeres, no supo administrarse con sabiduria, y

96




ﬁ

en cuanto se descuid6 se le metieron en la politica. Su
pasién por Ana Bolena y la maliciosa resistencia de la
muchacha le hicieron perder la cabeza y lo llevaron al
divorcio con Catalina de Aragén y a convertirse en ca-
beza de un religién nacional. Desde ese momento el
destino de Inglaterra estuvo en manos de una oligarquia
enriquecida con los bienes de la Iglesia, cada dia menos
dispuesta a devolverlos. La separacién de Roma se hizo
definitiva. La corona inglesa se convirti6 en la potencia
desde la cual se consolidé el poder de la Reforma pro-
testante.

Italia fue el pafs més rico en personalidades diver-
sas y fuertes. Buscar en uno de sus ocasionales paliti-
cos la figura del momento es una tarea inatil. Alejan-
dro VI, Julio Il y Le6n X, para limitarnos a los papas
mas representativos, no tienen més derecho que Lorenzo
el Magnifico, Ludovico el Moro o César Borgia para
responder a las exigencias del més puro espiritu rena-
centista.

Cuando se examinan sucintamente los intereses de
este preciso momento histérico y se los coteja con aque-
llos que predominaban en el mundo medieval, se ad-
vierte, junto con el debilitamiento de los propésitos ecu-
ménicos sostenidos por la Iglesia Catdlica en su misién
redentora, un vuelco cada vez mas acentuado hacia una
concepcion secularizada del mundo y, al mismo tiempo,
como contrarréplica, una espiritualidad religiosa des-
carnada.

Las guerras de Italia

El efecto de las guerras renacentistas, todavia caba-
llerescas pese al empleo de la artilleria, no debe haber
sido muy devastador entre los paises cristianos. Italia
las venia padeciendo desde siglos y esta afligente situa-
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cién no le impidié6 medrar a costa de todos los ejércitos
ocupantes y edificar cuantiosas fortunas en el ejercicio
del comercio y los préstamos usurarios.

La posicién central de Roma con respecto a la vas-
tisima red de los intereses pontificales habia dado a los
financieros italianos el habito del trifico econémico y
una larga practica en hacer correr el dinero de todos
los paises hacia las arcas romanas. Muchos estudiosos
de la economia moderna han visto en estas operaciones
financieras el nacimiento del espiritu capitalista.

Conviene examinar el problema con cautela. Mien-
tras la actividad econémica es considerada un medio
para lograr objetivos de cualquier otra indole, no pode-
mos hablar de la existencia de un espiritu capitalista
determinante, ni siquiera del espiritu capitalista en un
sentido muy estricto. Existe un capitalismo financiero
e incluso comercial alentado por la politica eclesiastica
y con ese capitalismo nace una experiencia del manejo
del dinero que no tuvieron los financieros de otras po-
tencias. Esto ha hecho de Italia el centro de donde par-
ti6 el fenémeno del capitalismo moderno, pero no la
causa de su predominio espiritual.

Creo, de acuerdo con las opiniones més autoriza-
das, que el protestantismo, sin ser causa determinante
de la espiritualidad capitalista, la favoreci6 mas que la
Iglesia Catélica. La prueba est4 en que las fuerzas inter-
nacionales del dinero, unidas en las francmasonerias anti-
catélicas, han demostrado siempre una gran afinidad con
el protestantismo en sus declaraciones religiosas; por lo
menos han reivindicado como propios los principios pro-
testantes de libertad de conciencia y tolerancia confe-
sional.

Las guerras italianas comenzadas al fin del siglo xv
y primeros afios del xvi no eran cosa inédita en la cas-
tigada peninsula. Dante habfa hablado duramente con-
tra la situacién que hacia de Italia il bordello de Europa,
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pero en época del poeta, los intereses que combatian en
Italia eran todavia universales. Giielfos y gibelinos re-
editaron las contiendas entre la Iglesia y el Imperio y,
aunque el campo de batalla era Italia, los campeones se
batian en nombre de la cristiandad. Los nuevos ejérci-
tos lo hacian por su propia cuenta y en defensa de los
reinos nacionales.

Italia era centro de un combate librado por el pre-
dominio de una de las fuerzas empefiadas en la guerra.
La reaccién italiana, frente al anuncio de los ejércitos
extranjeros, estaba en funcién de los intereses partida-
rios debatidos en el seno de la peninsula. Los espaiioles
o los franceses hallaron siempre en Italia amigos y ene-
migos. Esto, que en otros paises de Europa no podia
suceder por la indole aislada de su situacién geopolitica,
sucedi6é en Italia hasta épocas muy recientes.

Cada uno de los paises occidentales explica algunos
de sus caracteres por la posicién geografica que ocupé
en relacién con los otros. Francia, colocada en el cen-
tro de todas las influencias y siempre bajo la amenaza
de algin vecino demasiado crecido, se vio llevada a una
politica de unidad nacional y, al mismo tiempo y por
la misma razoén, a intervenir perturbadoramente en la
vida de los estados limitrofes. Tened al francés por
amigo, pero no por vecino, dice la amarga experiencia
histérica de los espaiioles.

Las guerras llevadas por los franceses a Italia obe-
decieron a un reflejo defensivo o tal vez al deseo, inspi-
rado en la seguridad interior, de dar salida al espiritu
aventurero de su nobleza. Nuestro conocimiento de la
indole de Carlos VIII no nos alienta a suponer que tu-
viera algin designio politico de gran envergadura. Lec-
tor empedernido de las canciones de gesta, estaba con-
vencido de poder reeditar las hazafas de la casa de
Anjou, y a través de una eventual conquista de Népoles
apuntaba al Reino de Jerusalén.
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Este era el propdsito quimérico del joven rey y qui-
z4 también el de su brillante séquito de nobles. EIl espi-
ritu de la época viajaba con ellos y, aunque no estaba
encarnado en una personalidad de relieve, vivia en las
costumbres, en los usos militares y hasta en el modo
de presentarse los acontecimientos.

El trono de San Pedro estaba ocupado por la dis-
cutida personalidad de Alejandro VI. Este principe es-
pafiol no vio con buenos ojos la ocupacién de Italia
por un ejército francés y, sin exponerse con exceso, apo-
yaba al rey de Népoles, Alfonso de Aragén, contra las
embrolladas pretensiones dinésticas de Carlos VIII.

En el afio 1494 el ejército francés, uno de los més
formidables de la época, atravesé los Alpes y penetr6
en Italia por el norte. Un previo tratado con los Reyes
Catélicos le permitia esperar que la aventura italiana
no lo pusiera en conflicto con Espafia. Francia abando-
naba sus antiguos derechos sobre el Rosellon y hacia
reconocer los que creia tener sobre Néapoles. Sendos pac-
tos con Inglaterra y la casa de Habsburgo le aseguraban
la neutralidad de aquellas potencias.

No entramos en los detalles de este paseo militar,
ni consideramos las diversas reacciones provocadas en-
tre los italianos. Desde la resistencia papal hasta la favo-
rable acogida de los pisanos, todos los colores del com-
plicado espectro politico se reflejaban en las actitudes
de las distintas ciudades frente al invasor. Los Médicis
abandonaron el gobierno de Florencia y los notables de
la ciudad, apoyados en la popularidad de Savonarola y
con el respaldo de las tropas francesas, instauraron nue-
vamente la reptblica.

El rey de Napoles, directamente amenazado por la
invasién, puso dos ejércitos en pie de guerra. Uno de
ellos tenia por objetivo militar cerrar el camino de los
franceses saliendo directamente a su encuentro. El otro
avanzé por la costa hasta los alrededores de Génova y
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se proponfa atacar al ejército de Carlos por la retaguar-
dia. La maniobra no tuvo éxito. Mientras el primero
de los ejércitos napolitanos fue rechazado por la caba-
lleria francesa en su ataque frontal, el otro fue practi-
camente destruido por la artilleria.

Entre los sueiios de Carlos VIII figuraba el de ha-
cerse coronar en Roma como rey de Napoles, pero el
papa no pronuncié la deposicién formal de Alfonso y
Carlos VIII debi6 conformarse con la promesa de que
el sumo pontifice reconoceria, en todo caso, una politica
de hecho consumado.

La toma de Napoles en febrero de 1495 dio el fun-
damento para considerar el hecho consumado. Pero Car-
los, embriagado por sus faciles triunfos, no vio la ofen-
siva diplomatica iniciada por Alejandro VI para anular
su victoria.

La dnica potencia seria interesada en el asunto na-
politano era Espaiia, y su interés en el negocio no era
de los que se contentaban con una gratuita proteccion
de los discutidos derechos aragoneses. Espafia como
Francia, pero con mejores razones geopoliticas, querfa
Népoles y para poder permanecer en Italia estaba dis-
puesta a pasar minuciosa revista a todos los codicilos
del tratado firmado con Carlos VIII. Efectivamente, el
acuerdo de Barcelona comprometia al rey de Espaiia a
no intervenir en los asuntos napolitanos, pero una de
sus clausulas establecia con claridad que los ejércitos
franceses debfan respetar el territorio de los estados pon-
tificios. La entrada de Carlos en Roma era motivo sufi-
ciente para que Fernando de Aragén, con el decidido
apoyo de Alejandro VI, se sintiera en la obligacién de
reclamar contra la conducta del rey de Francia.

Los trimites diplomaticos fueron lentos, pero Fer-
nando movi6 rapidamente sus tropas de mar y tierra y
tomé las fortalezas que defendfan las costas de Népoles.
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El Gran Capitdn, Gonzalo de Cérdoba, se encargé de
la operaci6n.

Junto con las medidas militares desat6 una ofensiva
diplomatica de envergadura internacional y comprome-
ti6 contra Francia al emperador Maximiliano, al duque
de Milan y al dogo de Venecia. Esta liga, compuesta
por tres estados italianos, incluido el pontificio, y por
dos grandes potencias europeas, se llamé La Muy Santa
Liga, y fue presidida por el mismo papa Alejandro.

Era, como afirma Joseph Calmette, el prototipo de
la coalicién moderna destinada a proteger el equilibrio
internacional europeo contra las perturbaciones de una
ambicién imperialista.

Los ejércitos movilizados por la Liga no eran infe-
riores en nimero al de los franceses y, aunque estos
ultimos poseian mejor caballerfa, la infanteria espafiola
era en ese preciso momento la mas formidable de todo
Occidente.

Frente a la decidida actitud de sus adversarios y
sabiéndose lejos de sus bases de aprovisionamiento, Car-
los VIII decidié abandonar el territorio italiano y vol-
ver a Francia para reconstruir su ejército y aumentar
el nimero de sus huestes. Su retirada tuvo caracteres de
fuga y, aunque no fue derrotado en una batalla campal
decisiva, se tuvo la impresiéon de un fracaso militar.

Carlos muri6 joven, el 7 de abril de 1498, cuando
apenas tenfa veintiocho afios.

La guerra de Luis XII

Luis de Orleans, primo de Carlos VIII y destacado ge-
neral de los ejércitos del finado rey, era el heredero
legitimo de la corona. La figura de este Luis, doce de
su nombre, era apenas mejor que la de Carlos. De ca-
beza pequefia y puntiaguda, de frente estrecha y ojos
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saltones, flaco y con una larga nariz respingada sobre
un mentén en punta de cono, no era como para provocar
el entusiasmo de una juventud que amaba el vigor y
la prestancia masculina. La leyenda dice que tenfa un
cardcter bondadoso y espontineamente inclinado al per-
dén de las ofensas.

Casado en primeras nupcias con Juana la Renga,
hija de Luis XI y hermana del difunto Carlos, en cuanto
subié al trono trat6 con el papa Alejandro VI la posi-
bilidad de un divorcio. Juana era estéril y, si no se
tomaba en cuenta su bondad innegable, era fea por
donde la buscaran. Luis aspiraba a una unién con la
viuda de su antecesor que a mejores prendas fisicas
unfa la posesién del Ducado de Bretafia, de primera
importancia para la integridad del reino.

Alejandro VI antes que papa era un politico, y con
un hombre de sus condiciones y de su inteligencia un
buen arreglo era siempre posible. El procedimiento ca-
nénico de divorcio se realizé6 con algin escindalo, pero
con gran satisfaccion de casi todos los interesados. Ha-
brd que exceptuar a Juana la Renga, un poco perjudi-
cada en el negocio.

El hijo del papa, César Borgia, fue designado du-
que de Valentinois y tomé por esposa a Charlotte d’Al-
bret, hermana del rey de Navarra, Jean d’Albret.

Solucionado el problema de su matrimonio y con-
solidada su amistad con Alejandro VI, Luis XII hizo
conocer sus intenciones sobre Italia. No se trataba, en
su primera fase, de una explicita pretension sobre el
Reino de Napoles: se limitaba a reclamar para la corona
francesa el Ducado de Mil4n.

Renové con Espaiia el tratado de Barcelona y obtu-
vo de Fernando el Catélico un ticito fiat para invadir
los dominios de Ludovico el Moro. “La muy Santa Liga”
se habia extinguido, y el pobre duque de Mil4n se vio,
repentinamente, abandonado por todas las potencias alia-
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das y reducido a sus magras fuerzas frente al poderoso
ejército francés en pie de guerra.

Esta segunda guerra italiana fue tan rapida, fulmi-
nante e ineficaz como la primera. Duefio de Mildn en
un tiempo record, Luis XII manifest6 muy pronto su
voluntad de apoderarse de Napoles. En esta oportuni-
dad volvi6 a chocar con los intereses espafioles y sus
finas interpretaciones de las clausulas contractuales.

Tampoco es nuestro propésito detallar esta segunda
guerra tan llena, como la anterior, de grandezas y ser-
vidumbres. Sobresali6 en ella la figura, casi legendaria,
de Pierre du Terrail, conocido en el mundo de la caba-
lleria como Bayard, le Chevalier sans peur et sans repro-
che. Junto a este personaje que parece arrancado de
un libro de las leyendas doradas medievales, aparecen
otros dignos de figurar en las crénicas italianas de Sten-
dhal o entre criminales fastuosos inmortalizados por Bur-
ckhardt en su Historia del Renacimiento en Italia.

La situacién de Luis XII se complicé a la muerte
de Alejandro VI. Julio II, que le sucedié en el ponti-
ficado en el afo 1503, no sentia ningin aprecio por los
franceses, y, aunque tampoco amaba a los espafioles,
consider6 entre sus obligaciones de buon italiano des-
embarazarse lo antes posible de esos protectores dema-
siado armados.

Se propuso hacer de los estados pontificios una
potencia politica de primer orden. Con ese santo pro-
posito se lanzé personalmente a la faena de reconquistar
para la Santa Sede todas las plazas fuertes usurpadas
por los venecianos.

Se alié provisoriamente con Luis XII; una vez lo-
grado su objetivo, trat6, por todos los medios, de sacar
de Italia sus aliados de la vispera. Buscé nuevamente
la amistad de Venecia y entablé relaciones con Espaia
y los Habsburgos, sin descuidar la lejana proteccién de
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Enrique VIII de Inglaterra, todavia sensible a las apro-
ximaciones papales.

Maquiavelo aiin no habia escrito El principe, pero
la idea de que la religién era un instrumento al servi-
cio de la politica, estaba ya en todas las cabezas gober-
nantes. El rey de Francia lo vio asi y trat6 de formar
un concilio para deponer al papa y colocar en su lugar
otro més docil a su politica. Julio II le adiviné el pen-
samiento y convoct otro concilio para oponerlo al del
rey francés.

No bastaba la contraofensiva desatada en todos los
frentes italianos para desalojar a los franceses; fue con-
veniente amenazarlo en su propio territorio. Los espa-
fioles avanzaron sobre Navarra y crearon un nuevo frente
al sur de Francia.

Asediado en todas partes, Luis XII se multiplicé.
Logr6 salvar la integridad de Francia, pero no pudo
sostenerse mas en el territorio italiano.

Julio II obtuvo un cierto dominio sobre Italia gra-
cias a sus sobresalientes aptitudes militares y al sistema
de alianzas que supo forjar para salir adelante con la
empresa. Fue el dueiio “del juego del mundo” como
solia decir en su pintoresco lenguaje, pero demasiado
viejo para resistir los ajetreos de la guerra, murié a los
diez afios de empezar su pontificado. Le sucedi6 en el
trono de San Pedro un hijo de Lorenzo el Magnifico,
Juan de Médicis, que tomé el nombre de Leén X.

Con este papa, educado en el refinamiento de una
esmerada cultura, el Renacimiento italiano alcanza su
apogeo. Durante su pontificado se dio término al Con-
cilio de Letrdn convocado por su antecesor, sin que se
resolvieran las dos cuestiones fundamentales que enfren-
taba la Iglesia: la reforma y la guerra contra el turco.

Leén X firmé con Francia un concordato y proyecté
algunas medidas excelentes para encauzar la disciplina
clerical. Es parecer de algunos historiadores que si se
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hubieran aplicado con rigor se hubiese evitado la crisis
protestante. Se me ocurre que la Reforma tuvo causas
mucho més profundas y que dificilmente la podian de-
tener algunos preceptos de buena policia clerical.

Aubenas, en la parte correspondiente a esta época,
de la monumental historia de la Iglesia de Fliche et |
Martin, nos dice que Lutero “hall6 frente a si un papado
vacilante. Pero la corte pontifical no era el fiel reflejo
de la cristiandad. Sin duda la reforma catélica no habfa
alcanzado todos sus propésitos; sin duda el clero, tanto
regular como secular, estaba muchas veces por debajo
de su misién; sin duda los cuadros superiores eran indig-
nos y estaban corrompidos. Pese a todos estos factores
negativos y a otros tales como la aparicién de los nacio-
nalismos brutales, de un capitalismo opresor, de un indi-
vidualismo destructor y mucho més peligroso que el pseu-
do paganismo cultivado por algunos, la fe popular, no
muy esclarecida pero robusta, animaba las masas cris-
tianas y la Iglesia tenia todavia fuerza suficiente como
para una ofensiva contrarreformista”.

El primero de enero de 1515 murié Luis XII sin
haber logrado consolidar su sucesién con un hijo de
Ana de Bretaiia. De acuerdo con la ley sélica, la corona
cay6 en la testa de un primo suyo, el brillante Fran-
cisco de Angulema, que subié al trono francés con el
nombre de Francisco I.

Con este rey buen mozo y renacentista comienza
la dltima guerra italiana. La méas complicada y san-
grienta de todas, porque pondri frente al rey francés
la extraordinaria personalidad de Carlos V, rey de Es-
pafia y, posteriormente, a la muerte de Maximiliano, em-
perador de Europa.

Francisco I inici6 su campaiia sobre Italia con la
ocupacién del Ducado de Milan. La famosa batalla de
Marignan sera el testimonio brillante de esta raison du
plus fort. Vencedor en este primer paso de armas, Fran-
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cisco I tuvo abierta la puerta del Milanesado y dejé al
condestable de Borbén la misién de completar la toma
de todo el territorio.

En ese tiempo muere Fernando de Aragén y el em-
perador Maximiliano, todavia en vida, amaga un avance
sobre Italia. La batalla entre las tropas imperiales y las
francesas no llega a realizarse porque Maximiliano, siem-
pre corto de recursos, no pagé a sus mercenarios suizos
y éstos se negaron a combatir.

En 1519 muere el emperador; todas las testas coro-
nadas de Europa estin atentas para saber quién serd
el sucesor del césar germénico. La reiiida seleccion de
Carlos V modificara totalmente el horizonte politico de
Francisco I de Francia y comenzara en Italia la lucha
entre franceses y espafioles por la hegemonia en Occi-
dente.
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Capitulo VI: Florencia en la época de Nicolds
Maquiavelo

Un poco de historia

Probablemente la primera historia que se posee de Flo-
rencia sea la Chronica de origine civitatis escrita en el
siglo xm1 y que hace remontar la historia de la ciudad
hasta la época de César.

Hija de Roma, naci6, como la madre, bajo el signo
de una profecfa que la destinaba a suceder a la Urbe
Imperial. Esta primera crénica era cristiana y quizis es-
crita bajo la inspiracién de los movimientos francisca-
nos. Por esa razén, a los antiguos augurios, afiadié im-
pulsos proféticos de mas fresca data, que convertfan a
Florencia en el hogar de un mundo cristiano renovado
por la feliz unién de la Gracia con el claro ingenio de
su pueblo.

Gobernada por los giielfos, conoci6 un movimiento
expansivo que la puso a la cabeza de la regién toscana.
La suerte de sus armas exalté su patriotismo y nacié
en sus habitantes la peregrina idea de que siempre triun-
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faria de sus enemigos: Florencia era una renovacién de
Roma.

Manfredo von Hohenstaufen puso fin a esta euforia
cuando en la batalla de Montaperti derrot6 a los floren-
tinos, apoyados por los exiliados gibelinos. El papado
aproveché uno de esos lamentables debilitamientos del
Imperio y provocé en Florencia un movimiento popular
que llevé a los giielfos nuevamente al gobierno. La casa
de Anjou actu6 como aliada del papa. Esa politica cre6
la triada florentina de la bandera giielfa: apoyo papal,
amistad con Francia y respaldo popular.

Como los florentinos eran aficionados a las profe-
cias, el retorno de los giielfos inspiré la suya. El encar-
gado de hacerla piblica fue un monje cisterciense, Juan
de Toledo, conocido como el “Cardenal Blanco” por el
color de su habito. Profeta y un poco mago, usé sus
carismas en contra del Imperio, augurando que vendria
un rey que traeria la paz al mundo después de haber
expulsado a los sicilianos y exterminado al Gltimo de los
Hohestaufen. La profecia aseguraba la permanencia
de los giielfos en el poder y una larga prosperidad en
los negocios. Los profetas no gustaban contrariar las
buenas disposiciones del poder.

Durante el siglo xiv los encargados de continuar la
crénica florentina fueron los hermanos Juan y Mateo Vil-
lani, hijos de la ciudad y muy sensibles a la atmésfe-
ra apocaliptica de la época. En su historia se mezclan
los signos proféticos de procedencia escrituraria con los
inspirados en el sino religioso de Florencia.

Juan Villani recuerda la leyenda de la restauracién
florentina hecha por Carlomagno y une al origen impe-
rial la idea de una renovatio cristiana que acompafiara
el destino de la ciudad hasta su decadencia.

Carlomagno se habria inclinado paternalmente so-
bre el gobierno de Florencia y le habrfa acordado pri-
vilegios comunales, entre los que se incluia la libertad
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de todos los habitantes hasta una legua a la redonda.
El gobierno de la ciudad fue calcado sobre el modelo
romano con su consejo de cien senadores y dos cénsu-
les. El caricter republicano de este gobierno era consi-
derado tradicién indiscutida y dos veces aprobado por
la Roma imperial y el Imperio Carolingio. Con tales
antecedentes era féacil deducir las favorables intencio-
nes de la Providencia y augurar la grandeza florentina
en un destino fuera de serie.

El mismo cronista asisti6 en 1300 al jubileo pro-
clamado por Bonifacio VIII y tuvo oportunidad de con-
templar las antiguas grandezas de Roma. Fue alli, en
el teatro de tantos acontecimientos historicos, donde se
le revel6 la misién de su patria. Pero republicano hasta
la médula, no concebia una reiteracién del suefio impe-
rial y se conformaba, en orden al territorio, con los
modestos predios que rodeaban la ciudad, seguro de que
las ambiciones expansivas fastidiaban a Dios y ensober-
becian a los hombres.

El republicanismo fue siempre moralista; y sus gran-
des cultores, desde los mis egregios a los mé4s modes-
tos, alimentaban el suefio de parecerse un poco al viejo
Catén el Censor. Bajo la influencia de este paradigma
amaron siempre las virtudes civicas y trataron de limitar
el ejercicio de las armas a la defensa de la ciudad.

Mateo Villani continué la crénica de su hermano,
fallecido durante la epidemia de peste negra en el afio
1348 vy, sintiéndose un poco Noé después del Diluvio,
no ahorr6 a los florentinos los presagios de una futura
renovacién del mundo en la que tendrian, si vivian de
acuerdo con los mandatos divinos, un papel de primera
importancia.

Mateo era giielfo convencido. Si bien amaba mucho
a su ciudad, no dejaba de pensar que Florencia debia
sus grandes virtudes al aporte moralizador del partido
giielfo. Piedad, libertad y latinidad aseguraban la per-
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sistencia de una ciudad republicana frente a la barba-
rie alemana representada por los gibelinos. Las ciudades
italianas debfan subordinar sus ambiciones al bien co-
min de toda Italia y limitar sus impulsos territoriales
al 4mbito de las comunas. La comuna cristiana era el
orden deseado por Dios para la vida politica perfecta.
El ideal griego revivia entre los giielfos y se alimentaba
con las virtudes ensefiadas por el cristianismo.

Es sabido que los giielfos eran papistas, pero los
de Florencia a esta fidelidad eclesiastica sumaban su
republicanismo. Cuando el cardenal espafiol Albornoz
comenzd a restaurar los estados pontificios mediante el
empleo eficaz y vigoroso de la espada y la diplomacia,
Mateo Villani vio en esta actividad un peligro inminente
para las libertades comunales y no dejé de expresarlo
con toda la vehemencia de su temperamento.

Florencia giielfa comenz6 a ser un poco menos pa-
pal, y en 1375 dej6 de serlo casi del todo, cuando Gre-
gorio XI entr6 en conflicto armado con ella. Las que-
rellas contra el pontifice tomaban en Italia el camino
de nombrar otro papa més favorable al juego de la pro-
pia causa. Florencia bajo la influencia de los fraticelli
se sinti6 llamada a ser la futura sede del sucesor angé-
lico de Pedro, que el sueiio de los hermanitos de San
Francisco vinculaba con el fin de los tiempos precarios
y el comienzo de un milenio histérico més cercano al
Reino de Dios.

La patria de Maquiavelo fue también, de un modo
muy especial, la del ferrarense Savonarola. Podemos de-
cir que ambas vetas del espiritu florentino hallaron siem-
pre entre los nativos expresiones adecuadas al momento
y a la situacién histérica.

Uno de los temas mejor explotados por ambos espi-
ritus durante los siglos xv y xvi fue el de la corrupcién
de la Iglesia. En parte, porque era cierto; y en mayor
parte atn, porque convenfa a otros intereses traerlo a
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cuenta. Los florentinos no fueron menos que otros pue-
blos de Italia en el uso y abuso de estos pretextos. Co-
mo entre ellos abundaban las almas estremecidas por las
visiones apocalipticas y los cerebros capaces de conce-
bir un frio aprovechamiento de las circunstancias, el
tema de la corrupci6én romana sirvi6 a unos y a otros
para dar pabulo a sus respectivos temperamentos.

Tomamos un ejemplo del profetismo florentino per-
teneciente al siglo x1v y como anticipo de otros que pro-
liferardn en siglos posteriores. Es una poesia del poeta
Fazio degli Uberti donde conjuga las ambiciones poli-
ticas con los vaticinios:

Roma pur opero finché fu sana

E in quel tempo felice e non lontana,
Da se creo una donzella tale;

A dir a chi fu eguale

Fior si chiamo, che ben fu ver suo nome
E lopere diro, €'l che, €'l come.

Fazio degli Uberti era, como sus antepasados, un
infame gibelino, pero vuelto al redil de las virtudes flo-
rentinas por la gracia del patriotismo, sintid nacer en
si la preocupacién ética de los giielfos.

Se non chelles colonna
Di santa chiesa e de ben temporali
Prudente, giusta e nimica del mali.

Dios tomar4 en consideracién las virtudes de Flo-
rencia y le dar4, en el concierto de las ciudades, el puesto
de privilegio que le corresponde por derecho de de-
cencia.
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E quel signor del ciel que tutto move
Veggendo in te regnar tanta virtute,
Vorra che tua salute

Sormonti, trionfando per tal modo
Che pur nel'maginar tutto ne godo.

Florencia y los Médicis

La historia institucional de Florencia interesa por mu-
chas razones; en primer lugar, por su originalidad. Bus-
car en ella un paradigma vilido para el conocimiento
de otras ciudades italianas es absurdo. Su pretensién,
sostenida por profetas, augures y politicos, de ser un
caso Uinico, no era desproporcionada. Si dejamos de lado
su inocente aspiracién al primer premio de las virtudes
civicas, llama la atencién desde el comienzo de su his-
toria por la inteligente participacién de todos sus ciu-
dadanos en las responsabilidades del gobierno y por el
entusiasmo que pusieron en discutir juntos sus proble-
mas comunes. La politica moderna, en lo que tiene de
separado y absoluto, debia hallar en un florentino la
testa capaz de exponer sus razones, sin temblor ni temor.

Florencia es Gnica. Asi como en la limpidez de su
aire sus artistas recogieron una leccién de plasticidad,
su singular experiencia politica fue una escuela para
el ingenio, la inventiva y el dominio persuasivo que nin-
gun florentino, bien colocado, pudo desperdiciar.

Los datos precisos sobre su evolucién politica no
van mas all4 del siglo x1, cuando todavia era una comuna
perteneciente a la marca de Toscana. En esa remota
época reconoce la autoridad de un praeses como repre-
sentante del sefior marqués. Bajo la presidencia de este
funcionario, Florencia esbozé los primeros esquemas de
un gobierno comunal autirquico sostenido por el poder
y la influencia de las corporaciones de artes.
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En el siglo xi1, y con méas precisién a partir de 1138,
los documentos testimonian la existencia de autoridades
municipales elegidas por los ciudadanos y encabezadas
por los cénsules.

Dividida en secciones, elegia dos cénsules por cada
una de ellas y lo hacia, generalmente, en el seno de
una misma familia reconocida por su origen y calidad.
Los cénsules cumplian todas las funciones de gobierno:
administracién, justicia, guerra, paz y obras piblicas.
Duraban un afio en sus respectivos cargos, y dos de ellos
eran sorteados para ejercer las actividades mas impor-
tantes de la soberania. A estos cénsules se les llamaba
prdceres.

Un consejo formado por cien hombres de bien y
elegidos anualmente constituia una suerte de Senado.
Todos los ciudadanos formaban teéricamente el Parla-
mento y se reunian en la plaza de armas cuando se
trataba de tomar decisiones importantes para la vida de
la ciudad.

La lucha entre las fuerzas ascendentes y las viejas
familias obligd, en el siglo xm1, a crear una magistratura
que, sobre los poderes consulares demasiado compro-
metidos con la oligarquia, pudiera poner paz en las
facciones. Esta fue la funcién del podestd, cuyo cargo
era también anual y su titular pertenecia al estamento
noble y debia ser giielfo y forastero. Al final de su man-
dato este interventor forineo debia rendir cuenta del
ejercicio de su magistratura.

La institucién del podestd terminé con el consulado,
pero, para limitar el ejercicio de su poder y evitar la
tentacién de la monarquia, se formaron dos consejos: uno
de noventa miembros y otro de trescientos, con el fin
de colaborar con el gobierno y traer a su conocimiento
el reclamo de los intereses ciudadanos.

En 1250 el pueblo, convocado en asamblea, tomé
en sus manos el gobierno de Florencia. Bajo su presién
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se redacté una constitucién mucho mas complicada que
la anterior. Probablemente su misma complejidad y la
imposibilidad de conciliar todos los intereses invitados a
participar le dieron poca duracién. Diez afios més tarde,
fue revocada, y Florencia sufrié un retorno, también tem-
porario, de la vieja oligarquia.

Sigui6 un perfodo de convulsiones politicas hasta
que, en 1282, las corporaciones llamadas de arti maggiori
impusieron una forma de gobierno que respetaba las
magistraturas populares del podestd y el capitano pero
ponia el poder bajo la responsabilidad de seis priori
designados por esas asociaciones de oficios.

El gobierno de las arti maggiori se afianz6 con una
ordenanza de justicia, donde se prohibia el ejercicio de
cargos publicos a quienes no pertenecieran a una de
sus organizaciones. Un gonfaloniero estaba encargado
de hacer cumplir estas resoluciones y tenia bajo mando
una fuerza armada de mil hombres. Este nuevo fun-
cionario de justicia era anualmente elegido por los priori.

La evolucién democratica de la constitucién floren-
tina culminé con el levantamiento dei ciompi en 1378.
La consecuencia mas inmediata de esta aventura fue la
incorporacién al gobierno de la ciudad de dos magis-
trados en representacién de las artes menores.

Por ese tiempo, la familia de los Médicis alcanz6
un gran prestigio gracias a su enorme fortuna, y co-
mienza a ejercer sobre Florencia una gravitacién polf-
tica cada dfa mas poderosa.

La historia de los Médicis es tipicamente floren-
tina. Se precisa comprender con gran discrecién este
ambiente de libertad y arribismo para explicar en su
contexto social el advenimiento al poder de esta familia.

Sus origenes son oscuros y aparece en sus princi-
pios adscripta al arte de la calimala perteneciente al
popolo piccolo. M4s tarde los anales de la ciudad regis-
tran la aparicién de los primeros Médicis en la asocia-
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cion de cambistas. Era un paso muy grande en el status
social y se explicaba por los talentos demostrados en
las transacciones financieras.

Giambuono de Médicis es el més antiguo en el érbol
geneal6gico de una estirpe que tendr4 entre sus descen-
dientes usureros, cardenales, papas y hasta dos reinas de
Francia. Giambuono tuvo dos hijos: Chiarissimo y Buo-
nagiunta. De este dltimo naci6 Ardingo de Médicis que
fue prior en 1291 y gonfaloniero en 1296.

La politica fue una actividad exigida por los ne-
gocios. La familia tenia interés y factoria en Génova,
Romaiia, Treviso, Delfinado y Gascuiia, y buscaba cu-
brirse de cualquier aventura demagégica poniendo las
manos en los asuntos de la ciudad. La crisis padecida
en 1300 por la mayor parte de las grandes fortunas flo-
rentinas no afecté a los Médicis, porque sus relaciones
politicas cubrian los dos sectores més importantes de
Florencia. Los miembros importantes del clan pertene-
cian al popolo grosso, pero mantenian relaciones con el
popolo minuto gracias a la accién tesonera de los pa-
rientes mas pobres, pero igualmente protegidos por la
fortuna familiar.

Salvestro de Médicis (1331-1429) fue el jefe del
popolo minuto y el que desencadené el movimiento de
los ciompi. Otro Médicis, Vieri, primo de Salvestro, se
encargé de liquidarlo.

Fue Giovanni di Bicci (1360-1429) el primero en
advertir la imposibilidad de conservar esa enorme for-
tuna si no se tenia el poder politico. Durante su gestién
al frente de la casa familiar, inici6 negocios con la Santa
Sede y establecié vinculos comerciales con Germania y
Hungria. Cumpli6 algunos cargos de importancia den-
tro de la ciudad natal y actu6 como elemento concilia-
dor entre la oligarquia y el pueblo. A sus cuidados como
edil y a su generosa liberalidad debe Florencia la Iglesia
de San Lorenzo y el Hospital de los Inocentes.
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Cosimo, hijo de Giovanni di Bicci, extendié su poder
sobre la Sefioria y asoci6 su fortuna con los intereses
de la ciudad. Sus hijos Piero y Giovanni lo secundaron
con acierto, pero le tocé a un nieto suyo, Lorenzo de
Médicis, llamado el Magnifico, alcanzar uno de los mo-
mentos culminantes del poderio familiar. Un hijo de
Lorenzo sera el papa Ledn X, y un retoiio natural de su
hermano Giuliano ceiira la corona de San Pedro con
el nombre de Clemente VII.

El poder de Lorenzo no habia alcanzado todo su
esplendor cuando se produjo la famosa conspiracién de
los Pazzi. Los Pazzi eran enemigos tradicionales de los
Médicis y se habian propuesto acabar con su reinado
atacando a su cabeza. Es opinién general que el aten-
tado perpetrado contra Lorenzo y su hermano tuvo como
promotores al papa Sixto IV y a uno de sus sobrinos,
Jerénimo Riario. La enemistad entre el sumo pontifice
y Lorenzo el Magnifico tuvo por causa aparente la ayu-
da prestada por los Médicis a Niccolo Vitelli, uno de
esos nobles independientes cuyos dominios habian sido
anexados por la nueva politica papal.

Lorenzo aparecié ante los ojos de Sixto como un
obstaculo para alcanzar sus propésitos. Como el recien-
te atentado contra el duque de Milin habia desatado
una ola de violentos reclamos, el papa creia ver en Lo-
renzo de Médicis la testa de una conspiracién levan-
tada contra sus estados. La eliminacién fisica del ene-
migo era un procedimiento demasiado comiin en la Italia
de ese tiempo para que el papa se negara a tomar un
camino tan trillado.

No entramos en los detalles del atentado cuyo epi-
logo se produjo en la iglesia de la Separata durante el
servicio religioso. Lorenzo sali6 indemne, pero su her-
mano Giuliano, padre del futuro Clemente VII, pagé
con su vida la rivalidad politica y comercial de la familia.

El fracaso de la conspiracién aumenté el prestigio
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de Lorenzo y lo obligé a consolidar su poder con una

serie de medidas de seguridad policial. Hasta ese mo- '
mento se habfa contentado con ser el primer ciudadano

de Florencia, ahora serfa un principe y sus allegados

comenzaron a llamarlo “Magnifico Sefior”. Era un titulo

y termin6é por convertirse en un apodo.

Sixto IV fulmin6é una bula contra Lorenzo por ha-
ber colgado a un arzobispo e infligido un serio castigo
al prior y al gonfaloniero de Florencia. Para que sus
medidas no quedaran en la simple amenaza, el pontifice
constituyé una liga con Fernando de Népoles y la Re-
publica de Siena y puso a Federico de Montefeltro a la
cabeza de las tropas ligadas con la consigna de avanzar
contra Lorenzo de Médicis.

La guerra, como todas las protagonizadas por las
diversas regiones de Italia, dur6 muchos afios, tuvo di-
versas alternativas, pero no impidi6 la actividad de los
peninsulares ni trajo detrimento para la gloria renacen-
tista. La fortuna de los Médicis conoci6 el punto méis
alto de su apogeo, pero al mismo tiempo comenzaron
sus primeros quebrantos financieros.

Lorenzo murié en 1492; tenia apenas cuarenta y tres
afios. Se cuenta que fray Ger6nimo Savonarola lo asis-
ti6 en su lecho de muerte. Este dominico ferrarense
habja de sucederlo en el poder por muy breve tiempo,
protagonizando uno de los episodios mas extrafios y vio-
lentos de la vida florentina.

Savonarola

Suponer a Ger6nimo Savonarola un profeta completa-
mente extrafio al ambiente y a la modalidad florentina
porque se lo compara in petto con la fria sagacidad de
un Maquiavelo o un Guicciardini, es no tomar en cuenta
la existencia, en la ciudad del Ao, de un espiritu muy
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sensible a las profecias y predicciones que tenian por
sujeto el destino mistico de Florencia. Algo de ellos
pudimos observar cuando nos referimos brevemente a las
crénicas florentinas.

La muerte de Lorenzo el Magnifico desencadené
la virtus profética de la ciudad. Como el anuncio de
las futuras victorias venia acompafiado con la predic-
cién de préximas desgracias, el 4nimo apocaliptico se
extendi6 a todos los habitantes y afecté a las clases po-
pulares con una dosis peligrosa de mesianismo demo-
critico. La oligarquia no era totalmente indiferente a
las predicciones, pero al fin florentina, trataba de encau-
zarlas en una linea que no ofendiera sus intereses. Las
profecfas estaban demasiado ligadas a los acontecimien-
tos politicos para no sospechar que muchas de ellas res-
pondian demasiado bien a las exigencias de una de las
facciones en pugna. La famosa Prophetia Caroli impe-
ratoris reprochaba a los florentinos haber abandonado
la causa de Francia y con ella el advenimiento del rey
Carlos VIII que venia como un renovador de la cristian-
dad. La procedencia de tales augurios no era diffcil de
descubrir.

En agosto de 1494 Carlos VIII llegé efectivamente
a Italia. Muy pronto estuvo en condiciones de invadir
la Toscana. El mediocre Pietro de Médicis no se encon-
traba en condiciones de resistir la fuerza de los franceses
y abandoné la ciudad a su suerte.

Savonarola, en varias oportunidades, hizo prolijas
referencias al origen divino de su inspiracién: “Habién-
dome Dios elegido para ejercer su ministerio, a mf, su
servidor inutil, me hizo venir a Florencia.”

Savonarola debfa convertir los florentinos a la ver-
dadera fe y a través de ellos provocar la reforma de la
Iglesia y del mundo. Como sus profecias, su convenci-
miento del destino mesidnico de Florencia y su voca-
cién politica nacieron al mismo tiempo y en circunstan-
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cias muy propicias para un arménico crecimiento, los
enemigos del profeta han hecho valer dudas muy bien
fundadas sobre la autenticidad de sus mensajes.

No entro en la discusién, pero confieso que los argu-
mentos esgrimidos por los escépticos respecto al profe-
tismo de Savonarola me convencen mas que las razones
expuestas por los piagnoni tanto antiguos como moder-
nos. Sin lugar a dudas, la figura del fraile dominicano
no es de las que inspiran indiferencia. Todos cuantos
han escrito sobre él han roto lanzas en pro o en contra
de su controvertida personalidad.

Los pocos autores espaiioles mezclados en la con-
troversia lo han hecho con un espiritu favorable a Savo-
narola, en quien veian un anticipo de la lucha que enta-
blara Espaia con el mundo moderno. En esta perspec-
tiva, el monje aparece como un representante del mundo
medieval, algo extraviado en los laberintos de las intri-
gas maquiavélicas y, al fin de cuentas, victima inocente
de la presién de oscuros intereses.

Trabajos menos influidos por las coincidencias pa-
triéticas han visto en Savonarola una personalidad mu-
cho més moderna de la que deja suponer su muerte en
los fastos siniestros de un auto de fe. Burckhardt lo
vinculé a los elementos esjatolégicos y palingenésicos
del joaquinismo. Otros autores, més préximos a los inte-
reses contemporaneos del mesianismo democratico, inter-
pretan su movimiento —profecias aparte— como una ten-
tativa precoz de reforma revolucionaria.

Savonarola no fue un profeta en el sentido riguroso
del término, pero se sentia atraido por el oficio. Tenia
el gesto, el movimiento y la mimica del papel, y como
era un gran orador en un pais de oradores, convencia.

Tampoco se puede decir que fuera un politico frio
para quien las profecias servian de instrumento de do-
minio. Tenia gusto por la cosa pitblica y sus inclina-

121



ciones democraticas, con su pizca de demagogia opor-
tuna, no eran totalmente insinceras.

Hacer de él un santo medieval perdido en los arre-
batos del siglo xv, es falso. Era un hombre de su tiempo,
y como tal, zarandeado por todas las pasiones y las in-
fluencias del momento. Eugenio Garin en su libro La
cultura filosSfica del Renacimiento italiano sintetiza con
breve acierto esta situacién: “Parece, en definitiva, que
hereje o santo, precursor o sobreviviente, pero siempre
al margen de su tiempo, Savonarola ha quedado defini-
tivamente peleado con una sociedad que, sin embargo,
sufri6 su fascinacién, y con un mundo que lo combatid,
después de haberlo escuchado devotamente, como si fue-
ra la expresién de sus necesidades més profundas.”

La fuga de Pietro de Médicis y la proximidad de
las tropas francesas hicieron salir a Savonarola del pdl-
pito y ponerse al frente de los delegados del pueblo flo-
rentino para entrevistar a Carlos VIII. Habfa predicho
los males que sufrirfa la ciudad como consecuencia de
sus pecados; ahora se ofrecia para mediar su rescate,
ante el ejecutor de la justicia divina.

Su actitud era clara, valiente y precisa. Su media-
cién oportuna. Nada de complacencia en las calamida-
des auguradas, ni de pedir para Florencia un suplemento
de desdichas. Su consigna fue salvar todo lo que se po-
dia salvar y aprovechar el mal momento para fortalecer
la fe religiosa de su grey.

Ayudé a restaurar la republica y, segin el cronista
Bartolomeo Cerretani, convencié al mismo rey de Fran-
cia de la conveniencia de devolver al pueblo florentino
la majestad de su antigua constitucién.

Esta gestion lo ha colocado entre los precursores
de la democracia. En verdad, se trataba de una medida
prudente y tomada con la adhesién entusiasta de todos
los florentinos. No era Lorenzo el Magnifico, pero tam-
poco un botarate sin sentido comtn. Mantuvo su pres-
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tigio entre el popolo piccolo pero también sus amista-
des con los representantes més sanos de la oligarquia.
No era esa especie de outlaw que rechaza las vanidades
del mundo en una entrega absoluta a su visibn apoca-
liptica.

La salida de los Médicis hizo temer una moviliza-
cién popular impulsada por la prédica anirquica de al-
gunos fraticelli ardientes. Se pensé en Savonarola como
en el tnico profeta con sentido politico capaz de encau-
sar las energias religiosas y conservar la paz en las calles.
El monje dominico cumplié el mandato de la sensatez
y conservo, en esas circunstancias, el Gnico gobierno po-
sible.

No podemos conocer con certeza la indole de su
influencia sobre Carlos VIII, pero su exhortacién al rey
de Francia, hecha en la entrevista del 21 de noviem-
bre de 1494, tuvo por resultado alejar de Florencia el
peligro inmediato de la guerra y convencer a los fran-
ceses de la conveniente amistad florentina. Un tratado
ratificé el convenio verbal y Carlos VIII devolvi6 a los
florentinos las fortalezas tomadas y emprendi6 su aven-
tura napolitana.

Savonarola retorn6 a Florencia con la buena noticia.
Desde ese momento su prédica tomé un matiz decidi-
damente optimista: Florencia era la ciudad elegida por
Dios para la renovacién de su Iglesia y Savonarola era
su profeta.

“Aquel que es justo y complaciente”, afirmaba en
un sermén, “sera tratado siempre con compasién por
Dios. Estd segura, Florencia, que si tus ciudadanos
poseen las virtudes que he descrito, seras bendita, porque
llegaras a ser la Jerusalén suprema.”

Afiadfa: “Anuncio estas buenas noticias a la ciudad
de Florencia que ser4 més gloriosa, més rica, mis po-
derosa que antes. En primer lugar, gloriosa ante los ojos
de Dios como ante los ojos de los hombres, porque td,
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Florencia, seras la reforma de toda Italia y en ti comen-
zar4 la renovacién que irradiard en todas las direccio-
nes, porque aqui se encuentra el corazén de Italia. Tus
consejos reformaran todo a la luz de la gracia que Dios
te dar; en segundo lugar, Florencia, tus riquezas serin
innumerables y Dios multiplicard todo en tu favor; en
tercer lugar, extenderas tu imperio y gozaras del poder
temporal y espiritual...”

En estas y otras declaraciones por el estilo habia
suficiente motivos para inquietar a los romanos y espe-
cialmente al papa, cuya politica, en esos precisos mo-
mentos, no estaba en la linea de los compromisos fran-
ceses. Alejandro VI, en cuanto se vio libre de algunas
presiones demasiado urgentes, tomé en sus manos el asun-
to Savonarola y extrajo de él todas las complicaciones
que podian comprometer al monje en un proceso por
herejia. La nueva Jerusalén no se mostré6 mejor que la
antigua con su profeta.

Savonarola, pensador politico

No habia concluido el afio 1494, cuando Savonarola se
preguntaba cudl podria ser el mejor régimen politico
para la ciudad de Florencia. Formado en la lectura de
Santo Tomés y con adquiridos y muy bien reputados
conocimientos en los temas apocalipticos, no debe ex-
trafarnos si a sus reflexiones inspiradas en el Doctor Co-
mun de la Iglesia afiadi6 preocupaciones milenaristas. En
su tratado Circa il reggimento e governo della citta di
Firenze informaba con claridad sobre sus ideas a este
respecto. Es una suerte, para el historiador de las ideas
politicas, que Savonarola haya podido terminar ese tra-
bajo antes de morir.

Para los lectores de Santo Tomas y de Aristoteles,
no hay nada, en la primera parte de ese libro, que llame
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su atencién. Son reflexiones de un buen discipulo que
repite correctamente la leccién venerable. Para los que
se inclinan con curiosidad sobre la vida florentina con-
temporanea de Savonarola, puede ser un tema de medi-
tacién el abismo que separa su pensamiento del de su
coetaneo Maquiavelo. Mientras Savonarola inserta el
problema politico directamente en la linea de las cien-
cias practicas entendidas a la manera tradicional, Ma-
quiavelo se despreocupa de toda vinculacién con la ética
y habla de la conducta politica del hombre, como si ésta
no tuviera nada que ver con los fines perfectivos de su
naturaleza.

Savonarola sofi6 con una comunidad agraria viva-
mente interesada en realizar su bien comun, para alcan-
zar de esta manera la felicidad eterna en el Reino de
Dios. El comercio le repugnaba y desconfiaba de los
ricos, a quienes consideraba malos ciudadanos y peores
soldados. Confiaba en el valor de una suerte de monar-
quia electiva y limitada por Consejos que tuviesen el
respaldo de todos los ciudadanos. Temia, por encima
de cualquier otro mal, los abusos de la tirania, y era de
opinién que la resistencia al tirano se imponia como un
deber inexcusable. Precisamente porque conocia muy
bien el temperamento florentino, no creia en la posibi-
lidad de que prosperase con él una monarquia de caric-
ter absoluto.

“El pueblo florentino”, escribia, “es el mas ingenioso
de Italia, el més hébil en sus empresas, el mas enér-
gico y audaz, tal como la experiencia lo ha probado tan-
tas veces. Aunque se ocupa del comercio, es sereno cuan-
do emprende una guerra contra el extranjero... La na-
turaleza de este pueblo es de aquellas que no toleran
el gobierno de un principe, por bueno y perfecto que
fuere. Como se trata siempre de hombres mas malos
que buenos, lo traicionarédn irremediablemente o tendra
que convertirse en un tirano para oponerse a las empre-
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sas temerarias de los malos ciudadanos movidos por la
ambicién.”

Florencia est4 destinada, por temperamento, a ser
una republica, reggimento civile, como la historia de la
ciudad lo confirma. Tampoco considera viable el go-
bierno de los optimati o principali, porque generan fac-
ciones y dan con ellas nacimiento a las tiranias.

Savonarola insiste en que este gobierno civil no po-
dr4 realizarse en paz ni alcanzar la prosperidad mere-
cida, si los ciudadanos no cultivan las virtudes cristianas
que permiten la armonia y el equilibrio de los intereses.
El desarrollo de la buena religion y de una conducta
honesta son indispensables para que el gobierno de la
ciudad tenga perfeccién y agrade a Dios Nuestro Seiior.
“Nada odia tanto el tirano, como el culto de Cristo y
una buena vida cristiana.”

Para volver a este tipo de gobierno hay que evitar,
ante todo, que un solo hombre tome en sus manos el
poder y gane de esa manera el control de todas las fun-
ciones de gobierno. Con ese propdsito conviene insti-
tuir un cierto nimero de ciudadanos con representa-
cién popular para el cumplimiento de magistraturas in-
termedias que sirvan de control contra el nepotismo, el
partidismo o la influencia del dinero.

Advierte que si el nimero es muy grande y se hace
accesible a todos, la plebe puede ingresar en ellos y
poner en peligro el orden de la ciudad.

Para que la repdblica funcionase eran necesarias
cuatro cosas: tener temor de Dios, amar el bien comin,
cultivar el amor reciproco entre los ciudadanos y prac-
ticar la justicia.

Esta repiiblica, asentada en las virtudes nacidas de
la intensa practica religiosa, recuerda a muchos histo-
riadores la Ginebra de Calvino. No voy a considerar
las diferencias religiosas y teolégicas que separa a uno
y otro profeta. Sefialamos en cambio un aspecto co-
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min: el moralismo religioso como fundamento posible
de una democracia republicana. Las sucesivas secula-
rizaciones del mundo moderno nos haran ver algunos
cambios en este proceso, pero al mismo tiempo nos per-
mitira constatar sus lineas permanentes.
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Capitulo VII: Maquiavelo o la politica sin mision
religiosa (1)

Presentacién de Maquiavelo

Se ha repetido hasta la saciedad que el maquiavelismo
nacié muchos siglos antes que Maquiavelo. Como se
trata de una tentacién escondida en los entresijos del
poder politico, el maquiavelismo parece mas una incli-
nacién del espiritu del hombre que una escuela politica
adscripta definitivamente al nombre del secretario de la
Repiblica de Florencia.

Pero, aunque admitamos esta afirmacién como una
verdad indiscutible, Maquiavelo es un producto tan cla-
ramente manifestativo del quattrocento florentino que no
podemos imaginar que Il principe o los Discorsi hayan
podido ser escritos en cualquier otra parte del mundo.
Esa ciudad que Dante comparé a un enfermo “que cam-
biara de posicién a cada instante para escapar al sufri-
miento”, y a la que precisamente sus dolores y conti-
nuas crisis politicas habian dotado de una sensibilidad
especialmente aguda para percibir la fndole de sus ma-
les. Burckhardt, que trae a consideracién la opinién de
Dante, vio en los florentinos los mas sagaces anticipa-
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dores de las grandes empresas y de los tremendos de-
fectos padecidos por todos los europeos.

Florencia estuvo demasiado cerca de los estados
papales para no resentirse con los menudos intereses de
una politica destinada, en los mejores casos, a salvaguar-
dar la independencia papal de cualquier delirio de gran-
deza que pudiera surgir en las cercanias del predio de
San Pedro.

Los papas medievales quizis amaron el Imperio pero
un Imperio, de ser posible, lejos de Roma y en condi-
ciones de poder salvar la Ciudad Eterna del asedio ene-
migo, sin hacerla victima de una ambicién excesiva.
Pipino el Breve, descendiendo de los Alpes para librar
el trono del Pescador de las amenazas longobardas, era
el prototipo de la relacién imperial sofiada por la Roma
pontificia. Carlomagno resulté un poco incémodo y las
exigencias de los Ot6nidas y sus sucesores curaron a los
papas de la antigua adhesién a un poder politico winico.

Italia pag6 la independencia papal con la pérdida
de su unidad politica. Aunque esto haya desasosegado
a muchos corazones italianos formados en la nostalgia
de la antigiiedad, no debemos lamentarlo demasiado,
porque esa situacién nos legé la viva variedad de las
multiples realizaciones politicas italianas.

Pero una cosa es la independencia papal, tan nece-
saria para su misién ecuménica, y otra, muy distinta, la
fntima dialéctica del poder que tiende a crecer en detri-
mento de la diversidad sin importunarse demasiado por
los grandes designios esjatolégicos. Florencia percibi6
con amargura las humanas dimensiones de la politica
papal y sintié con dolor los sacrificios impuestos a la uni-
dad italiana. No es dificil comprender el papel que esta
ciudad, tan fina para las cosas del espiritu, se habia ad-
judicado con respecto a la unificacién de la peninsula.
Ella se sentfa la Nuova Roma, destinada por la Providen-
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cia a cumplir un papel protagonico en la reconstruccién
de toda la cristiandad.

Maquiavelo, con toda seguridad, no participé nunca
de los sueiios proféticos de su ciudad natal, y hasta se
burlé un poco de Savonarola, il profeta disarmato, por
sostener tales pretensiones con tan magros instrumen-
tos. El porvenir de Florencia se le presenté de otra ma- §
nera: no era incubando suefios initiles como alcanzaria
su grandeza, sino usando su experiencia politica para
destruir de una buena vez las ilusiones excelsas que ha-
bian hecho de Italia el burdel de Europa.

Con este sano propésito expuso su doctrina en El
principe y en los Discursos. Quienes han visto en ambos
libros diferencias doctrinales notables, han leido mal y
no han sabido apreciar el ataque, habilmente camuflado,
que dirige al pensamiento tradicional.

Leo Strauss, en su Meditacion sobre Maquiavelo, ha
puesto de relieve esta intencién. El tema central de El
principe es caracterizar al nuevo gobernante; y el de los
Discursos, la posibilidad de revivir antiguas virtudes.
Ambos con un mismo objetivo e idéntica doctrina: “In-
tentaremos entender la relacién entre los dos libros, su-
poniendo que El principe es la presentacién de la doc-
trina de Maquiavelo dirigida a los principes efectivos y
los Discursos son la presentacién de la doctrina dirigida
a los principes en potencia.” 18

Esto explica la brevedad del primero y la inacabada
longitud del segundo y al mismo tiempo el tono de uno
y de otro. En El principe se dirige a alguien que proba-
blemente ignore su secreta intencién y que tal vez no la
apruebe en caso de conocerla. En los Discursos eligi6 por
destinatarios non quelli che sono principi, ma quelli che
per le infinite buone parti loro meriterebbero dessere.
“Maquiavelo presenta en cada uno de sus libros una doc-

18 Leo Strauss, Meditacion sobre Maquiavelo, Madrid,
LE.P., 1964, p. 24.
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trina que es substancialmente la misma, desde dos puntos
de vista que pueden describirse provisionalmente como
el punto de vista del principe efectivo y de los principes
en potencia.” 1

El principe comienza con el tono escoléstico, desapa-
sionado y cauto de una reflexi6n sobre la politica ad usum
delphini, pero a poco andar se advierte la diferencia en-
tre los antiguos manuales para edificaciéon del principe
y el nuevo manual. A partir del capitulo xv, la diferen-
cia es mis notable cuando hace la distincién entre las
cosas que inspiran el vituperio o la alabanza sobre los
gobernantes o sobre los particulares. La reflexién tiende
a probar que la moral del hombre comtn, inspirada sin
| duda en la ensefianza de la Iglesia, no tiene nada que
’ ver con las virtudes que hacen la grandeza de los prin-
cipes.

e —— =

Este contenido vuelve a disimularse en los ultimos
\ capitulos y el libro termina con una exhortacién para li-
i berar a Italia de las manos de los barbaros. Era, si se
\ quiere, una forma hibil de eludir cualquier reproche,
poniendo sus reflexiones bajo la inspiracién del 4nimo
patribtico. Maquiavelo, patriota italiano, no temia acon-
sejar una moral reiida con el Evangelio para salvar su
pais. De este encendido discurso nace la leyenda de
Maquiavelo patriota y nacionalista. No digo que no lo
» fuera, sino que ése no era su verdadero objetivo.

d Los Discursos entran con naturalidad en las usuales
, apologias renacentistas de los ejemplos antiguos, pero
como afirma Strauss, “Maquiavelo pide que los admi-
radores de la antigiiedad sean consecuentes e imiten a
los antiguos, no sélo en materias secundarias, sino igual-
mente en las més importantes materias. Desea hacer com-
pleta la admiracién por la antigiiedad... llevado por la

19 Ibidem, p. 32.
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mano del mis competente de los antiguos en materia po-
lftica, Tito Livio™.20

Tito Livio fue un pretexto y serfa un error tomar los
Discursos como si fueran una exégesis erudita de las Dé-
cadas del gran historiador romano. A propésito de Tito
Livio, dijo todo lo que pensaba sobre la politica y des-
arroll6 el tema, siempre peligroso, de las relaciones entre
politica y religién. En ese comentario se ve el cambio
radical que hace sufrir al orden de prelaciones que exis-
ten entre ambas actividades del espiritu.

Para los griegos y para los romanos, la politica y la
religién no se distinguian como actividades separadas; y
para el hombre antiguo la faena de gobernar tenfa un
caricter sacramental. Maquiavelo no advirtié el matiz
numinoso de la politica antigua y, siguiendo la linea de
pensamiento trazada por Varrén, puso la religién al ser-
vicio de la politica. Esta era la tarea unificadora por
antonomasia y en este sentido la superioridad instrumen-
tal de la religién pagana no dejaba ningtin lugar a dudas.

Si se juzga al cristianismo en su aptitud para refor-

zar el poder politico, el juicio tiene que ser negativo. En
primer lugar, porque el cristianismo no se propuso
en ningin momento obtener ese fin; en segundo lugar,
porque la esperanza cristiana, aquello que constituye
la verdadera patria del cristiano, es un reino esjatolégico,
allende la historia y no en el seno de la actividad mun-
dana.
! Maquiavelo, como todos los renacentistas, ve en la
antigiiedad todo lo que quiere ver y estoy tentado por
decir que ve en la Ciudad Antigua la realizacién de
un orden politico sin ilusiones religiosas deformadoras,
como si el antiguo pagano hubiera sido el producto de
una civilizacién altamente secularizada.

Strauss cree descubrir en la idea maquiavélica de
razén la clave de su total alejamiento del sentido reli-

20 [Ibidem, p. 109.
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gioso de la vida. Esa razén no es la imago Dei de la
doctrina cristiana, ni tiene la resonancia religiosa del
l‘ Logos griego: es simplemente la razén burguesa. La
\ luz natural del hombre que calcula el pro y el contra de
los propios actos, para llegar a un acuerdo sensato entre
las pérdidas y las ganancias. Dios esta en los batallones
mis fuertes, dird Maquiavelo.

Esto no debe entenderse como que esté con el mayor
namero de batallones; la virtd, es decir la energia propia
del hombre egregio, y la suerte, ocupan desde ese mo-
mento el lugar de la Providencia.

El azar gobierna el mundo y, aunque cuesta su
trabajo defender esta verdad contra los creyentes, Ma-
quiavelo cree que vale la pena hacerlo, por lo menos de
un modo que pueda ser entendido por los sagaces, sin
caer en los enredos de un proceso por herejia.

En un mundo donde reina el azar no puede haber
otro orden que aquel impuesto por arbitrio humano.
Este es el papel de la politica. La vida interior no existe
| y s6lo el temor domina las pasiones del hombre. Construir
| el artilugio capaz de imponer ese orden para que en vez

del miedo anirquico reine un pavor ordenado, es la mi-
sién del principe.

Maquiavelo y nuestro tiempo

Y ya lo tenemos a Maquiavelo instalado en el cora-
z6én mismo de nuestra época amasada con los designios
de una politica montada sobre los andamios del terror.
¢Podia ser de otro modo? Cuando el sistema religioso
‘ de nuestra civilizacién desaparece, desaparece también
el orden impuesto a los apetitos por el amor de Dios. Se
pierde el dominio de las pasiones y cada dia resulta mis
dificil hacer respetar una autoridad que el fuero intimo
no reconoce como tal. La politica es cada dia menos
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politeia, en el sentido griego del término, y se hace mis
policial como lo entendi6 Maquiavelo.

Maurice Merleau-Ponty escribia que para Maquia-
velo “entre el poder y sus sibditos, entre yo y los otros,
no hay terreno donde cese la rivalidad. O se sufre la
coacci6n o se la ejerce. A cada instante Maquiavelo habla
de opresién y de agresién. La vida colectiva es el infier-
no” 2!

El principe siente su propia situacién como una
permanente amenaza y uno de sus primeros deberes es
dar solucién adecuada a este problema, antes que la pa-
si6n desbordada de sus sibditos lo haga imposible. Esto
explica el consejo de hacerse temer sin despertar el odio
de los ciudadanos, pero teniendo siempre presente la
necesidad de no dejarse llevar por el impulso de la niise-
ricordia irrazonable. La crueldad en los prmblpeq suele
evitar males que la piedad desata y anima. No quiera el
principe que le suceda lo que le pasé a Florencia que
per fuggire il nome di crudele, lascid destruggere Pis-
toia.

El principe y los Discursos son dos manuales de
tictica politica en perfecto acuerdo con las mis modernas
disposiciones de los totalitarismos, excepto el uso de al-
gunas técnicas de persuasién que el florentino no podia
conocer. Las diferencias entre uno y otro con respecto
al régimen de gobierno no anulan la semejanza de los
medios para mantener la paz entre los sibditos. Maquia-
velo ha renunciado a toda ordenacién de la vida humana
que signifique la presencia, siquiera sea timida, de una
preocupacién metafisica. El hombre es animal de pa-
siones, y la razén apenas una fuerza calculadora que
tiene por meta conservar la existencia y controlar los
excesos del 4nimo.

21 Maurice Merleau-Ponty, Note sur Machiavel; ponencia
presentada al congreso Umanesimo e scienza politica, Roma, 1949.
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Sefialado el rostro ligeramente burgués de esta fuerza
controladora del impulso, nace la duda sobre el verdade-
ro caricter de Maquiavelo. ¢Su concepto de la virtud, no
anticipa el superhombre de Nietzsche con su desmesura
genial? Si tomamos en cuenta la irénica fineza del ita-
liano y su horror a los desplantes verbales, resta que su
idea del gran hombre no excluye por cierto un 4nimo pa-
sional de gran envergadura, pero envuelto en la vaina
glacial de su continente clésico.

Los modernos han visto en el desapego de Maquia-
velo, en su repugnancia a considerar las acciones politicas
en un orden diferente del ejercicio puro del poder, el na-
cimiento de una ciencia politica positiva. La fundacién
del Estado, la conservacién, la grandeza y la continuidad
de ese Estado en los vaivenes provocados por las violen-
cias del gobernante y los stbditos, ése y no otro es el
propésito de la ciencia politica.

“Entre todos los espiritus del Renacimiento italia-
no”, afirma Renaudet, “Maquiavelo es el mas ajeno al
Evangelio, el menos accesible a esa fe de la que Dante
vive, el més indiferente a la moral cristiana, a la que
acusa de haber debilitado la energia del caracter de los
hombres de su tiempo. Sélo ve en la religién un instru-
mento en las manos del hombre de Estado.” 2

Todas estas actitudes nacidas de la fria apreciacién
de los hechos y de una austera renuncia a pronunciarse
sobre ninguna instancia que exceda una experiencia sin
ilusiones configuran para Renaudet la fisonomia del cien-
tifico.

Esta fama de calculada objetividad frente al fené-
meno politico y esa despreocupaci6n total por cualquier
solicitud moral o religiosa han creado en nuestro tiempo
la idea de un Maquiavelo precursor de politicélogos y

2 Augustin Renaudet, Maquiavelo, Madrid, Tecnos, 1965,
p. 18.
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un cientifico observador de la dialéctica implicita al po- |
der politico.

Todo esto es cierto y nadie niega al secretario de la
Reptiblica de Florencia el haber dejado de considerar .
a la politica como a una ciencia practica y haberla con-
vertido, como escribié Burckhardt, en un arte. Pero con
todo el respeto debido a los politicdlogos y politélogos
modernos, debemos preguntarnos si esta transposicién es
posible o se hizo en detrimento de la constitucién real
de la faena politica.

El pensamiento moderno, impulsado por la indole

activista del burgués, ha dejado de ser contemplativo y,

como su ciencia ha perdido el sentido de los limites im-

puestos por el saber revelado, paulatinamente se ha ido

convirtiendo en el instrumento de una concepcién de-

mitrgica del mundo. No sabe pero piensa y su pensa-

miento recaba para si un valor decisivo en la constitucién

de su objeto. Esta situacién intelectual provoca un cam-

bio profundo en la divisién clasica de los saberes. La

teorfa, que tiende con Galileo y el iluminismo a reem-

plazar la revelacién por el descubrimiento de la ley natu-

ral, cede en cuanto se advierte el caracter puramente

hipotético de las interpretaciones de la fisica y se des-

cubre la naturaleza matematica de sus explicaciones.

Nace la conviccién de que la ciencia tiene el valor de un

proyecto para una futura accién transformadora y lo que

pudo haber de contemplativo en estas especulaciones

| retrocede ante el avance de los entes de razén razo-
l nante.

Las tradicionales ciencias précticas sufrieron las
consecuencias de este cambio y, aunque no se dejaba
de ver el valor de la disciplina interior en la transforma-

| cién de la realidad, se atribuia esta modificaciéon sufrida
en el dispositivo moral a un resultado de la actividad
externa. Se tiene la conviccién de que la accién llevada
sobre la realidad mundana provoca en la interioridad
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una alteracién inevitable y casi fatal que la adecua a la
provocada sobre el espacio exterior.

Para Maquiavelo el hombre es un haz de movimien-
tos pasionales y en ciertas ocasiones se polariza por el
dominio de una pasién desbordante. El hombre egregio
es aquel cuya pasién principal lo impulsa a destacarse,
ejerciendo sobre los otros un predominio notable. Ma-
quiavelo se erige en mentor de ese supuesto principe y
le da lecciones sobre la manera de conseguir adhesiones,
habida cuenta del ciimulo de sus debilidades y de la po-
breza general de los impulsos.

Todo aquello que el espiritu obra para alcanzar el
sefiorio sobre la concupiscencia, la irascibilidad y el egois-
mo, para Maquiavelo no cuenta. El hombre es un ani-
mal concupiscente, interesado, mezquino y temeroso; la
justicia, una ilusién y, en el mejor de los casos, sélo se
da como un ejercicio de estimulos y sanciones, prudente-
mente dosificados por el principe.

En este concepto de la virtud social por antonoma-
sia, podemos comprobar el cambio revolucionario intro-
ducido por Maquiavelo. La justicia ha dejado de ser una
virtud y, aunque todavia no se ha convertido en una ideo-
logia, se perfila como un ordenamiento impuesto desde
afuera por la autoridad policial.

Si se rastrea con un poco de paciencia el destino de
las otras virtudes practicas en el pensamiento de Maquia-
velo, se advertirs una idéntica corrupcién. La templanza
es simple cdlculo o pura frialdad del temperamento,
cuando no un subterfugio artero para alcanzar provechos
de otra naturaleza; la fortaleza es una violencia razonada
y sutil, capaz de dar al hombre egregio aptitud para do-
minar las situaciones y torcer, dentro de lo posible, el
rumbo de la suerte en un sentido favorable a sus desig-
nios; la prudencia se convierte en todo lo contrario de lo
que era para Santo Tomés, en la prudentia carnis o en
simple solicitud por las cosas terrenales.
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Este dispositivo moral, con su orientacién exclusiva-
mente profana y dominadora, recibe el nombre de virti
en cuanto es capaz de imponerse y corregir la volubili-
dad de la fortuna. Dejamos el término virta, tal como
muchos autores lo hacen, en italiano, para distinguirlo
de las resonancias cristianas que pueden quedar toda-
via en la palabra virtud.

No se puede negar que en el uso del vocablo Ma-
quiavelo recupera el sentido etimolégico de la raiz vir,
como “fuerza, vigor”, pero lo hace de acuerdo con un cri-
terio antropoldgico decididamente podado de todo com-
promiso metafisico. Los cristianos nunca dijeron que la
virtud no fuera fuerza, pero indudablemente la distin-
gufan de los impulsos pasionales, porque se trataba de
la fuerza espiritual que ordenaba toda la vida humana
en la realizacién de un destino trascendente. Maquiavelo
despoja al espiritu de su realidad metafisica y de toda
relacién natural o graciosa que el hombre pueda tener con
Dios. El espiritu es la razén humana en tanto mera apti-
tud para el célculo de las propias posibilidades.

Vida y obras de Maquiavelo

Descendia de una vieja familia toscana de origen bur-
gués y, por supuesto, giielfa desde el siglo xm. Su pa-
dre era jurista y respondia al nombre de Bernardo. Su
madre, Bartolomea, pertenecia a la estirpe de los Nelli.

Nicol4s nacié en Florencia el 3 de mayo de 1469.
Siguié estudios de derecho, pero no terminé su carrera.
Antes de ingresar en la vida publica en 1498 como secre-
tario de la cancilleria, tuvo el privilegio de asistir como
espectador a muchos de los acontecimientos mis nota-
bles de su época. Conoci6 el gobierno de Lorenzo de
Médicis, no sin razén llamado il Magnifico, y bajo su
ilustrada tirania civil transcurrié su juventud. No han de
haber sido pocas las lecciones que el avisado joven apren-
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di6 de ese extraordinario espécimen que supo llevar a
su punto culminante las virtudes de una raza nacida para
el célculo y el dominio.

La muerte de Lorenzo en 1492 dejé al frente de
! Florencia a su hijo Pedro, un esbozo apenas admisible del
padre, y que parecia especialmente fabricado para pro-
vocar la caida de la familia. La llegada de los franceses
a Italia ocasioné el desbande de los Médicis. Durante un
cierto tiempo, Maquiavelo tuvo la ocasién de contem-
plar a su ciudad bajo el mando de su profeta. La muerte
de Savonarola y la ingratitud de la mayor parte de sus
seguidores deben haberlo aleccionado sobre la fragilidad
de los sentimientos humanos y la volubilidad de las pa-
siones populares.

Los burgueses florentinos se sintieron siempre con
almas de principes. Maquiavelo, para no ser menos que
nadie, alegé descender de los antiguos sefiores de Mon-
tespertoli, aunque la genealogia no es muy segura. Pero
puede admitirse a titulo de antecedente para quien, en
el fondo de su alma, se sentia llamado a ejercer el domi-
nio sobre los hombres.

A ciencia cierta se conoce poco de sus primeros
veintinueve afios de vida. Lo sospechamos un espectador
especialmente alerta a las cuestiones politicas, muy capaz
de comentar con sagacidad y contenida astucia las si-
tuaciones més complicadas del momento. En 1498 la Se-
fioria de Florecia lo llama para ocupar el cargo de se-
cretario de la cancillerfa y comienza para él el lapso mas
activo y movido de su existencia.

Agregado al servicio de los diez magistrados a cargo
de la cartera de guerra y de relaciones exteriores, Ma-
quiavelo se ocup6, aunque en un segundo plano, de las
dos cosas que més le interesaban en la vida: la milicia y
la diplomacia.

El 12 de julio de 1499 viajé a Forli en una misién di-
plomética ante la vigorosa Catalina Sforza, cuyo tempe-
ramento varonil dibujé Maquiavelo con mano maestra
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en sus memorias a la cancilleria. Durante el afio 1500
sirvi6 a la repiblica en diversos asuntos: estuvo en Fran-
cia agregado a la embajada ante Luis XII y trabajé jun-
to a otro legado de nombre Della Casa, con quien com-
partié honores y apuros econémicos pintorescamente se-
fialados en su correspondencia privada.

“En el despojamiento en que me encuentro”, escribia,
“no sé qué hacer para despachar un correo. Con la ayuda
del cielo encontraré cuando haya terminado el poco di-
nero que me queda, alguien que venga en mi socorro.” 2

En 1502 acompaiié a Soderini de Volterra, destacado
como embajador de Florencia ante la corte de César
Borgia. Tuvo la oportunidad de ver de cerca a quien
dejarfa en su espiritu una impresién inolvidable. Por ese
tiempo Portugal comienza su trafico con la India por la
ruta descubierta por Vasco de Gama y se anuncia la de-
cadencia comercial de Venecia. La situacién de Maquia-
velo al lado del gonfaloniero del papa Alejandro VI le
permite observar estos acontecimientos dentro de un
contexto de intereses mas vastos y universales.

El 17 de agosto de 1503, cuando Luis XII se apres-
taba a entrar en guerra, muere Alejandro VI y le sucede
en el trono pontificio, pero por muy pocos dias, Pio IIL
Se reunié nuevamente el cénclave y Maquiavelo asistié,
como enviado de la Repiblica de Florencia, a la corona-
cién de Julio IL

Un afio més tarde recibi6 instrucciones para ir a
Francia como agregado a la embajada de Francisco Va-
lori. Se trataba de exponer ante Luis XII la situacién ge-
neral de Italia y los temores que abrigaba la repiblica
como consecuencia de la salida de los franceses de Ita-
lia. En ese mismo afio, 1504, hizo su entrada en la litera-
tura con un poema dedicado a Alamano Salviatti, donde
narra en versos la historia de la década transcurrida en-
tre 1494 y 1504. Esta obra se conoce con el nombre de

23 L. Gauthier Vignal, Machiavel, Paris, Payot, 1930, p. 79.
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Prima decennale y no ilustra excesivamente la pluma que
] alcanzard gloria con sus obras en prosa.

! Durante todo el invierno del afio 1506 se ocupé de
recorrer el territorio de Florencia para organizar un ejér-
1 cito civico. Se sentia llamado al ejercicio de las armas y,
! como por sobre cualquier otra condicién era un escritor,
volcé sus experiencias militares en un libro sobre el arte
de la guerra. Para los profesionales no pasé de ser un
aficionado, pero para quien busca en sus obras la refle-
xién politica interesa comprender la intima conexién que
Maquiavelo descubre entre ambas actividades.

No ha pasado el afio 1506 cuando vemos a Maquia-
velo en el séquito del papa Julio II sobre cuyos movimien-
tos informé con gran sagacidad a la Sefioria. El papa de
hierro debe haber satisfecho sus gustos guerreros, aun-
que no hizo mucho por devolverle el respecto debido a
la majestad catélica.

A propésito de la guerra de Florencia contra Pisa,
viaj6 a Piombino en 1507 y alli conocié a Jacopo D’Appia-
no. En el decurso del mismo afio tuvo noticia de la lle-
gada del emperador Maximiliano a Italia, mientras via-
jaba a Alemania con una misién para el embajador Fran-
cisco Vettori.

Julio II deseaba reconquistar las fortalezas y las
plazas fuertes tomadas por Venecia a los estados pontifi-
cios y en 1508 inicié contra la Serenisima una ofensiva al
mismo tiempo militar y diplomética. Habia conseguido el
apoyo del emperador, del rey de Francia y de algunas
ciudades italianas. Los venecianos, derrotados en las
primeras batallas, no cedieron facilmente al empuje del
pontifice y demostraron en su resistencia una tenaz
energfa.

Maquiavelo asisti6 como espectador a los combates
1 librados por las tropas pontificias para reconquistar Faen-
za y Rimini. Trabajé con ardor y eficacia en las dificiles
relaciones entre Florencia y Pisa, estuvo en la corte de
‘ Isabel de Este, y de todas estas experiencias dejé juicios
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claros, precisos, friamente profesionales hasta el punto
que no se puede advertir en ellos el menor asomo de una
curiosidad que no esté despertada por una cuestién téc-
nica: politica o militar.

En los primeros meses de 1510, Julio II hizo las pa-
ces con Venecia e inicié una ofensiva contra Francia. Ma-
quiavelo fue nuevamente a la corte de Luis XII y tuvo
por misién hacer desistir al rey de reunir un concilio en
Pisa contra el papa. Obtuvo de los cardenales franceses
la promesa de no ir a Florencia para no comprometer la
ciudad en una flagrante accién contra el pontifice. En
ese mismo afio Julio II logré una alianza con Espaiia, Ve-
necia y los suizos y lanzé contra la Repiblica Florentina
un interdicto fulminante.

En estas condiciones se iniciaron en uno y otro lado
de los Alpes los preparativos para la guerra que estall6
en 1512 con la rapida ofensiva del joven general francés
Gastén de Foix. Desgraciadamente para los galos, Gastén
muri6 en los primeros combates y con él se retir6 la vic-
toria. Derrotados desde ese momento en todos los luga-
res, los franceses terminaron por retirarse de Italia. El
Concilio de Pisa sigui6 la suerte del ejército y terminé
extinguiéndose en la ciudad francesa de Lyon pocos me-
ses mas tarde.

La rotunda victoria papal cambié la suerte de Flo-
rencia y tuvo por consecuencia inmediata el retorno de
los Médicis al poder. Esto puso fin a la carrera diplo-
mitica de Maquiavelo, que durante doce afios vivié en
una propiedad de los alrededores de Florencia dedicado
a escribir y a recordar con nostalgia los buenos tiempos
en que fue secretario de la cancilleria.

Dificultades y trabajos

El ascenso al poder de los Médicis no significaba, para
un técnico como Maquiavelo, su necesaria desaparicién
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de los negocios publicos. Hizo lo posible para mantener
su situacién, porque, como opina Gauthier Vignal, no era
un republicano tan apasionado como puede creerse a raiz
de algunas opiniones volcadas en sus discursos sobre las
Décadas de Tito Livio. Republica o principado o cual-
quier otra forma de gobierno podian tener su adhesién
siempre que demostraran eficacia politica y supieran
aprovechar sus innegables talentos para asegurar el po-
der. Por desgracia, los Médicis no opinaban lo mismo, vy,
por sendos decretos publicados en noviembre de 1512,
Magquiavelo fue depuesto de su cargo y exiliado por un
afio dentro del territorio de Florencia.

La liga contra Francia se convirti6 en una coalicién
internacional donde militaban el papa, Inglaterra, el em-
perador, Espafia y los Paises Bajos. Julio II, el autor de
este triunfo diplomético, murié en el transcurso del 1513.
Maquiavelo, que lo conocié de cerca, dejé de él un
recuerdo lleno de admiracién y respeto, porque el gran
pontifice encarnaba su propia idea del poder.

“El papa Julio II se preocupé muy poco del odio que
inspiraba, siempre que se lo temiera y respetara. Por el
miedo que supo inspirar, que fue el asombro de todos,
levant6 la Iglesia al nivel que hoy se encuentra.” 24

Se trataba de un nivel politico. Maquiavelo no se
preocup6 por la existencia de otros niveles. La misién
ecuménica del papado no entraba para nada en el irea
de su solicitud.

Los Médicis recogian en esa época los frutos de sus
ambiciones; comenzaban a jugar un papel importante
en el drama de la politica occidental. En ese mismo afio
fue elegido papa uno de sus miembros con el nombre de
Leén X y la familia se puso a la altura de las viejas di-
nastias.

Florencia estuvo bajo la férula del nuevo papa. Como
el embajador florentino ante su corte era un viejo amigo

24 Ibidem, p. 84.
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de Maquiavelo, Francisco Vettori, por la corresponden-
cia sostenida entre ambos nos enteramos de muchos su-
cesos referentes a la vida en torno del trono de San Pedro
y algunos otros relacionados con los vicios, las esperan-
zas y los humores de ambos corresponsales.

Magquiavelo pasaba sus dias en la strada a Sant’An-
drea en Percussena a unos 15 kilémetros de Florencia.
Se percibe en sus cartas el vacfo de una vida que le hu-
biera gustado llenar con el ruido de la accién politica.
11 principe es hijo de su soledad y un sustituto miserable
de su nostalgia, pero si no lo hubiera escrito, ¢quién re-
cordaria hoy al pobre secretario de la Sefioria?

La muerte de Luis XII y el advenimiento al trono
francés de Francisco I son recordados por los amigos en-
tre chanzas y reflexiones sobre el momento politico. La
muerte del emperador Maximiliano puso en manos del
rey de Espaiia el imperio de los Habsburgo y el tablero
de la politica italiana se verd muy pronto sacudido por
la lucha entre Francisco I y Carlos V.

Maquiavelo escribi6 Il principe y lo dedic6 al Lo-
renzo de Médicis de turno. En la misma época compuso
los Discorsi, pero los publicé algiin tiempo después. Para
el afio 1520 habia recuperado la buena opinién del go-
bierno de Florencia, en parte gracias a su buena voluntad
y también a las gestiones de su amigo Francisco Vettori.
El papa Le6n X y posteriormente Clemente VII, tam-
bién de la familia Médicis, le dieron algunas tareas de
poca monta, pero que le permitieron sacudir el polvo de
su abandono.

Enviado a Lucca para solucionar un problema plan-
teado entre dos ciudades, Maquiavelo aprovecha el viaje
para escribir la vida de Castruccio Castracani, un condot-
tiero de su invencién que le sirve de pantalla para decir
muchas cosas, que expresadas directamente lo compro-
meterian sin ninguna utilidad para nadie. Ese mismo
afio, 1520, Julidn de Médicis le propone escribir una his-
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toria de Florencia. Era poca cosa para sus deseos de
actuar, pero, a falta de algo mejor, Maquiavelo acepté la
tarea como un medio de acercarse al poder. El afio 1521 ‘
lo sorprendié en el Capitulo General de los hermanos me-
nores cumpliendo una misién diplomética muy modesta, {
en la que se divirtié mucho a expensas de la simplicidad
de los buenos frailes y compartié generosamente con
[ Guicciardini las bromas inspiradas por sus impresiones.
La guerra entre los franceses y los espafioles alcanza-
ba su periodo culminante. Ambas naciones combatian en
Navarra e Italia cuando murié Leén X; poco més tarde,
los imperiales infligian a los franceses la derrota de Pavia.
Adriano VI, Il barbaro pontefice, como lo llamaban '
los italianos, fue elegido papa. Su reinado fue corto. Dos
afios mas tarde otro Médicis, el cardenal Julidn, asume la
corona pontifical con el nombre de Clemente VII.
Maquiavelo aproveché sus buenas relaciones con el
titular del papado para visitar Roma y recibir unos du-
cados que necesitaba para continuar su Historia de Flo-
rencia. No sabemos si aproveché la oportunidad para ha-
cer conocer a Clemente VII el verdadero tenor de sus
ambiciones, pero consta que al afio siguiente parti6 para
Venecia con la comisién de solucionar un pleito v gané
en esa ciudad tres mil ducados en la loteria.
En 1526 se encuentra en Milan y un afio después
muere a la edad de cincuenta y ocho afios sin haber po-
dido mostrar sus condiciones politicas, pero habiendo
realizado una obra que revolucionaria los criterios valo-
rativos de esa actividad en el contexto espiritual de la
civilizacién latina.
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Capitulo VIII: Magquiavelo o la politica sin mi-
sion religiosa (II)

Si la participacién donde Pedro Maquiavelo anuncia a
Francisco Nellio la muerte de su padre Nicolds Maquia-
velo es verdadera, confirma la idea de un hombre res-
petuoso de la religién y de todo cuanto puede sostener el
Estado; si es falsa, se trata de una maniobra para ane-
xar un descreido a la lista de los que murieron en el te-
mor de Dios.

Dice Pedro Maquiavelo: “No puedo dejar de llorar
al deciros que el 22 de este mes Nicolds, nuestro padre,
muri6 por causa de los dolores de vientre que le produjo
una medicina tomada el dia 20. Se dejé confesar por el
hermano Mateo, que lo acompafi6 hasta su muerte. Nues-
tro padre nos deja, como ya lo sabéis, en una gran po-
breza.”

Lo burgués en Maquiavelo

Apartado de la accién ptiblica a raiz del retorno de los
Médicis, Maquiavelo se dedicé a reflexionar sobre los
medios para lograr y retener el poder. Renaudet escribe
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gue se hizo un tedrico de la politica. Estarfamos de acuer-
do con esta afirmacién si efectivamente la teoricidad de
un hecho dependiera de nuestra manera de considerarlo
y no de su inscripcién en un orden inteligible, indepen-
diente de nuestra intervencién voluntaria, como son los
érdenes naturales y el metafisico. El orden politico, tal
como lo ensefié Aristételes y en su seguimiento Toméds
de Aquino, es aquel que la inteligencia construye en el
acto voluntario, disponiendo nuestras potencias para el
bien comin de la ciudad.

Maquiavelo leyé a Aristételes y lo cita en algunas
oportunidades, demostrando claramente su respeto por
el observador empirico, pero al mismo tiempo su abso-
luta impermeabilidad a las reflexiones propiamente filo-
s6ficas. Jamas se le ocurri6 que la faena politica exigia,
para ser cumplida en toda su plenitud, una adecuada
disposicién del dinamismo moral que respondiera desde
la interioridad a las imposiciones de la accién sobre el
conjunto social. Para él, el Estado es resultado de una
técnica policial. Maquiavelo es el primero en inscribirse
en la linea de los pensadores que han hecho de la orga-
nizacién del gobierno un aparato represivo al servicio
de aquellos que detentan el poder.

Todo cuanto la historia y la prictica politica podian
enseiiarle sobre la fundacién, conservacién y progreso
de los gobiernos lo volcara en Il principe y en los comen-
tarios Sopra la prima deca di Tito Livio. Su método, co-
mo sefiala Renaudet, era histérico, pero conviene recor-
dar, a los efectos de comprender mejor su alcance, que
de los hechos histéricos vemos lo que podemos ver. La
ausencia de ciertas aptitudes valorativas ciega para com-
prender el relieve de acciones que no entran en el foco
de nuestros intereses éticos.

El propésito de Maquiavelo, segiin ese tratadista,
fue hacer de Italia un Estado moderno a la manera de
Francia o de Espafia. Para lograr este objetivo era me-
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nester superar los resabios medievales que en Italia se
oponian a la empresa. El imperio en primer lugar y la
Iglesia como organizacién temporal y politica. La noble-
za merecfa también su vilipendio; Maquiavelo conside-
raba a los nobles como ociosos que vivian de sus posesio-
nes sin tener ningiin conocimiento especializado, ni prac-
ticar oficios, ideas que resumen con nitidez los prejuicios
de su formacién burguesa.

Esta opinién de Renaudet tiene su parte de verdad,
pero en cuanto penetramos en las reflexiones de Ma-
quiavelo sobre la religién, no nos hallamos, como en el
caso de Dante, con una critica limitada al orden de la ac-
tividad politica de los papas. En Maquiavelo hay algo
mas. La Iglesia Romana ha sido para él la causa de la
ruina de Italia. Esta influencia nefasta del cristianismo
no se limita al terreno de una politica territorial, es espi-
ritual. Renaudet no deja de verlo, cuando atribuye a Ma-
quiavelo una nueva idea del catolicismo que revelaria
su modernidad y su burguesismo.

“Maquiavelo”, escribe Renaudet, “prosigue asi el
anlisis de los problemas planteados por la necesidad de
curar las miserias de Italia. El problema militar, que
exige mas urgente solucién, lo lleva al problema politico,
éste al social, y el problema social al moral y religioso.” 25

Nada més claro. Pero la respuesta que dio a todos
estos problemas estaba inspirada en un nivel de aprecia-
cién puramente policial. De esta manera el caricter pro-
pio de cada una de las cuestiones estaba deformado por
la incidencia de una perspectiva extraiia a la naturaleza
del tema.

Todavia se nos ocurre que los propésitos politicos de
Magquiavelo no son tan patri6ticos como los supone Re-
naudet. Francia y Espafia habian alcanzado la plenitud
de su poderfo nacional sin renunciar al catolicismo, ni
sentirse espiritualmente arruinadas por la influencia des-

25 Ibfdem, p. 101.
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virilizadora de la ética tradicional. Espaiia habia dado
muestras claras de sus aptitudes militares, francamente
sostenidas y robustecidas por una fe fuerte y conquista-
dora. En Italia, si se miraba con ojos menos decididos
que los del secretario florentino a ver en la Iglesia la
causa de todo mal, se podia percibir que la accién poli-
tica de los papas no destruyé la intensidad de su vida
publica. Guicciardini, que no era precisamente un aspi-
rante a santo, escribié en sus Ricordi una reflexién ins-
pirada en los discorsi di Machiavelli sopra la prima deca
di Tito Livio que hace pensar en una perspectiva muy
distinta para enfrentar la influencia de la politica papal
en la formacién de la Italia medieval y renacentista: “Si
bien la Italia dividida en muchos dominios habia pade-
cido en diversos tiempos bastante calamidad, no es me-
nos cierto que en todas esas épocas ha gozado la existen-
cia de tantas ciudades florecientes como no hubiera po-
dido tenerlas de formar un solo reino.”

Excusa la politica pontificia, porque al impedir la
unificacién la conservé in un modo di vivere che é pit se-
condo antiquissima consuetudine e inclinazione sua.

Otra nota del burguesismo esencial de Maquiavelo
aparece en su intencién de construir una ciencia poli-
tica al servicio del poder. Renaudet, usando de instru-
mentos nocionales discutibles, afirma que Maquiavelo
trat6 de hacer de la politica una ciencia positiva y esto,
en razén de su método histérico, analégico y experimen-
tal, que es propio de tales disciplinas.

La refutacién es simple: la politica no es una ciencia
positiva, y es falso atribuir a Maquiavelo la intencién
de fundar un saber cuya problemitica no habfa aparecido
todavia, ni apareceria en mucho tiempo como preocu-
pacién cientifica.

Maquiavelo trat6 de hacer algo mas sencillo y al
mismo tiempo més complicado, que nosotros, con la pers-
pectiva histérica de los siglos transcurridos, podemos
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apreciar en toda su extensién. Maquiavelo apunté al sis-
tema del orden tradicional y el modo encubierto con que
llevé sus ataques, no engaiia sobre el alcance de sus ver-
daderos objetivos. El capitulo xir del libro I de los Dis-
corsi es perfectamente claro y hasta el titulo es una obra
maestra de ambigiiedad irénica y consumada pericia en
el arte de atacar bajo la apariencia de una defensa: Di
quanta importanza sia tenere conto della religione, e
come Ultalia per esserne mancate, mediante la Chiesa e
rovinata.

Frente a un tribunal que le pidiera cuenta de sus
opiniones, alegaria su respeto por la religién y la nece-
sidad que tienen los principes y las repiblicas de man-
tener incorruptas las ceremonias religiosas y retenerlas
en el amor del pueblo. Recuerda el origen y el caric-
ter del culto pagano y para los entendidos, principes
efectivos o aquellos que por sus condiciones merecen
serlo, trae a colaci6n el uso que un buen politico romano
podia hacer de los oriculos. El culto religioso es un ex-
celente instrumento en las manos de quien puede y sabe
manejarlo con astucia y por lo tanto lo debbono fare,
quanto pi prudente sono, e quanto pit conoscitori delle
cose naturali.

Por desgracia, ha sucedido todo lo contrario. Los
pueblos préximos a la Iglesia Romana, cabeza di nostra
religione, tienen menos religién. La consecuencia no es
accidental y se la puede considerar un efecto inevitable.

En los capitulos siguientes se apoya en Tito Livio.
So capa de un comentario personal del historiador ro-
mano, desliza una apologia decidida a la décil religiosi-
dad pagana, mucho mis apta para realizar un orden po-
litico eficaz.

El principe y los Discursos defienden la misma posi-
cién esencial bajo dos hipétesis: la monirquica y la re-
publicana, sin que Maquiavelo adquiera un compromiso
con una u otra ni aparente ir mis alldi de un planteo
técnico.
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La palabra burgués ha pasado a significar muchas
cosas. En su aplicacién a Maquiavelo no entraiia la
acepciéon comin del hombre radicalmente orientado a la
produccién de bienes de consumo o a su comercializacién.
Maquiavelo no es un precursor de Jeremfas Bentham,
pero sf lo es de los sistemas absolutistas y de los grandes
burgueses que pusieron su talento politico al servicio de
las monarqufa. Lo es también de una concepcién cons-
tructivista del universo por su total desapego a todo
cuanto sea contemplacién en el sentido griego y cristia-
no del término.

Politica y religién

Giuseppe Prezzolini en su trabajo sobre Maquiavelo ase-
gura “que el meollo de su pensamiento consiste en la
afirmacién de que la politica es una actividad humana
incompatible con la moral cristiana. Defendi6 el ideal
del Estado romano, la gran creacién politica que —segiin
él— el cristianismo debilité y destruy6”.26

Sobre esta afirmacién de Maquiavelo, renovada por
Nietzsche en otro contexto, habrfa mucho que decir. San
Agustin escribié uno de sus libros mis vigorosos para
refutarla, pero la misma objecién, como el fénix, re-
nace siempre de sus cenizas. Cuando se puso de moda
la antigiiedad, con sus reminiscencias paganas, renacié
con los humanistas y se apoy6 en una retérica —que ape-
nas disimulaba por razones de sobrevivencia— su impetu
anticristiano.

El paganismo de Maquiavelo no fue més sincero que
su cristianismo y hoy resulta demasiado fécil advertir el
caricter literario de todos esos pretextos paganizantes.
Lo que amaban en la antigiiedad era su propio laicismo

% Giuseppe Prezzolini, Maquiavelo, Barcelona, Pomaire,
1967, p. 5.
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y la absoluta certeza de no hallar en ella el orden catélico.
Algunas frases de Cicerén sobre los augurios y otras
de Plutarco pudieron llevarlos a creer que la religién
antigua fue una invencién de las clases superiores para
tener al pueblo sometido. En orden a este propésito, el
cristianismo no tenia la misma eficacia. Aunque el in-
fierno, con sus sanciones eternas, era un remedio exce-
lente para provocar un santo temor a las consecuencias
de los desbordes, su saludable influencia estaba mitigada
por el cultivo de virtudes tales como la caridad y la mise-
ricordia, muy poco eficaces para organizar la ciudad.

Es curioso observar cémo la mayor parte de los
tratadistas que se ocupan del pensamiento de Maquiave-
lo muestran con respecto a la doctrina cristiana una igno-
rancia que iguala, si no supera, la que tenia sobre el mis-
mo asunto el secretario de la Sefioria de Florencia. Prez-
zolini asegura que la principal contribucién de Maquia-
velo a la historia de la filosofia y a la doctrina politica
“consiste en haber renovado fundamentalmente el con-
cepto de politica y en haber fundado sus generalizacio-
nes en la observacién directa de los acontecimientos”.??

Un poco més y lo convierte en el inventor del mé-
todo inductivo y en el paladin de un orden social libera-
do de conexiones extrafias a su peculiar esfera fenomé-
nica. No se puede negar la verdad histérica de sus afir-
maciones aunque se deplore el caricter triunfal e inge-
nuamente progresista con que son exhibidas.

Sin lugar a dudas, Maquiavelo contemplé los hechos
politicos sin ilusiones ideolégicas, ni sueiios utépicos, pe-
ro esto no es suficiente para que sus conclusiones se con-
viertan en leyes y asuman el prestigio de un saber axio-
mético. En primer lugar, porque la politica es praxis y
no teoria. Se trata siempre de un ordenamiento de situa-
ciones contingentes, bajo la presién de lo imprevisto y
lo imprevisible. Maquiavelo lo sabia bien, pero sus estu-

21 Ibidem, p. 13.
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diosos parecen olvidarlo. Con el deseo de convertir a la
politica en una ciencia positiva, cargan sus ensefianzas
con una universalidad que no estaba en el 4nimo del
florentino.

También es verdad que Maquiavelo desligé la praxis
de todo compromiso trascendente y la dispuso, serena-
mente, a la formacién de un orden policial inspirado en
el terror. Conviene preguntarnos si este resultado es una
conquista o la pérdida irremediable de una disposicién
metafisica inscripta en las entrafias de la espiritualidad
humana.

Concuerdo con Prezzolini en que “la historia, con Ma-
quiavelo, dej6é de ser cristiana”, o por lo menos dejé de
serlo para todos los que se embarcaron en su galera y
perdieron de vista el valor sacramental del tiempo. Pero
no dej6 de serlo para quienes conservaron una mirada
teolégica y, sin dejar de ver los sucesos en sus dimensio-
nes naturales, supieron cotejarlos con los designios es-
tablecidos en la historia de la salvacién.

A mi criterio, uno de los errores mis constantes en
los historiadores no catdlicos es imputar a la tradicién de
la Iglesia la imposicién de una ciencia mundana estereo-
tipada en la ejemplaridad de modelos sacramentales.
La Iglesia Catélica considera que existe una ciencia sa-
grada: la teologia; y esto porque su contenido es la Reve-
lacién, pero jamas ha dicho que la concepci6én tolomeica
del universo fuera mas divinamente inspirada que la co-
pernicana, ni ha pretendido que los hechos histéricos no
sean considerados en sus dimensiones humanas, para no
ocasionar detrimento en la ejemplaridad de las interven-
ciones divinas. Por eso considero absurdo el descubri-
miento de tales liberadores y la pretensién sostenida por
Prezzolini de que con Galileo el universo dejé de ser cris-
tiano, y con Maquiavelo la historia.

La Revelacién nos enseita que el universo ha sido
creado por Dios. No creo que Galileo lo haya puesto en
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duda, aunque parecia afirmar que el conocimiento de
las leyes naturales harfa innecesaria una ciencia funda-
da en la Palabra de Dios. El hombre podria descubrir
facilmente en la naturaleza los designios de su Creador,
sin necesidad de ponerse bajo la tutela de un sacerdocio
demasiado inclinado a abusar de la santa obediencia de
sus feligreses. Si en tales propésitos hay algo que se
sale de quicio, es la excesiva confianza puesta por Ga-
lileo en el valor definitivo de sus hipétesis.

El caso Maquiavelo es distinto; no porque haya
descristianizado la historia, sino porque consider6 los he-
chos politicos como si la instalacién del Estado fuera un
fin éltimo y no un modo de ordenar la convivencia para
la mas perfecta realizacién de un fin trascendente.

Probablemente Maquiavelo consideraba la religién
una mera fantasia. Cuando en El principe asegura que
su intencién es escribir cosas utiles para chi la intende,
y por lo tanto ir directamente a la verdad de los hechos
y no a la imaginacién de los mismos, su verdadera in-
tencién era no solamente obviar las fantasias utdpicas,
sino también las pretensiones de crear un orden piblico
con objetivos extraidos de especulaciones metafisicas.2

Los hombres estin mejor dispuesto hacia el mal que
hacia el bien, y el politico debe tomar clara cuenta de
esta disposicién del 4nimo para gobernar con realismo.
Maquiavelo no ha complicado su inteligencia con refle-
xiones filosé6ficas: las palabras bien y mal las emplea en
su sentido corriente y conforme al aforismo escolastico
que el primer movimiento corresponde a la naturaleza
caida. Tal vez su inocencia metafisica fue menor de lo
que parece, quizis alguien mas sagaz pueda ver en sus
escritos un sentido mas profundo, pero se me ocurre que
cuando escribe: perché essendo gli uomini pit pronti al
male che al bene, denuncia, simplemente, nuestras debi-

28 Maquiavelo, Il principe, Milano, LE.L, s./f., XV, 30,
p. 103.
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lidades y las preferencias modestas de los sentidos mal
controlados por la razén. Pero admitiendo que asf sea,
queda que el Estado no se organiza con vistas a corre-
gir tales defectos, sino a usarlos en beneficio del poder y
hacerlos converger hacia eso que Maquiavelo llama, con
total descuido filoséfico, el bien comin. De hecho, el
Estado debe obrar de tal modo “que los stibditos no pue-
dan ni deban ofender. Esto se logra con assicurarsene in
tutto y cerrando los caminos que los lleven a hacer mal
o con beneficiarlos de tal manera, que no resulte razo-
nable el deseo de cambiar de fortuna”.?®

Un consejo que, sin lugar a dudas, encantara a los
hombres sedicentes practicos, pero que el mismo Maquia-
velo, en oportunidad de tratar la relacién entre las leyes
y los subditos, parecié superar cuando admitié la nece-
sidad de una buena disposicién interior para que las
normas fueran acatadas con respeto. No nos hacemos
ninguna ilusién sobre lo que podia entender por buena
disposicion interior. El empirismo del autor de El prin-
¢ipe no nos permite suponer que diera importancia al
orden de las virtudes. Se trata tal vez de una disposicién
favorable del 4nimo, obtenida por la amenaza y el ha-
lago, el latigo y el terr6n de azicar.

Pesimismo antropolégico

Diriamos que para Maquiavelo el hombre no es tan malo
como flojo. Lo que realmente le llama la atencién en la
mayor parte de los seres humanos es la falta de fuerza
para lograr sus objetivos. La sociedad misma es resultado
de esta ausencia de nobleza fundamental, de vigor en la
expresién y en la manifestacién de los deseos. Lo tnico
que puede salvar al hombre de su insanable y mediocre
malicia es la virtd.

29 Magquiavelo, Discorsi, II, XXIII, p. 343.
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Algo anticipamos sobre el concepto que tiene Ma-
quiavelo de virti, como sinénimo de fuerza: la palabra
misma lo dice. Pese a la opinién en contra de Maquiavelo,
el cristianismo no negé jamés su verdadero sentido eti-
molégico. La prédica contra la soberbia y la exaltacién
de la caridad y la humildad no puede ser tomada como
una desestima del valor y la nobleza del temperamento.
San Agustin y Santo Tomés han abundado en reflexiones
sobre las virtudes éticas que hacen a la santidad y en
ningiin momento ocultan las exigencias de un compor-
tamiento en consonancia con la magnanimidad y la mag-
nificencia.

“Nuestra religién”, dice Maquiavelo, “ha glorificado
més a los hombres humildes y contemplativos que a los
activos. Luego ha puesto el sumo bien en la humildad,
en la abyeccién y el desprecio de las cosas humanas. La
antigua religién lo ponia en la grandeza del a4nimo, en
la fortaleza del cuerpo y en todas las cosas dispuestas
para hacer a los hombres fortisimos. Y si nuestra religién
requiere que tengas fortaleza, quiere también que sea
mis para padecer que para hacer una cosa fuerte. Este
modo de vivir parece que ha hecho al mundo débil y lo
ha dado en presa a los hombres pérfidos, los cuales pue-
den manejarlo seguramente, viendo cémo la mayoria
de los hombres, con tal de asegurarse el Paraiso, piensan
més en soportar sus infamias que en combatirlas.”

Esta tirada que anticipa a Nietzsche corre el riesgo
de ponerlo en conflicto con los temibles poderes de la
Iglesia, mucho menos dispuesto a soportar de lo que
parecen. Maquiavelo, conforme a la duplicidad de su
estilo, la corrige como sigue: “Y aunque parezca que el
mundo se ha afeminado y desarmado el cielo, esto sin
duda se debe més a la vileza de los hombres, que han
interpretado la religién segin el ocio y no segin la
virta.” %

30 Discorsi, 11, cap. II, ed. cit, p. 285.
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No discuto en detalle la opinién de Maquiavelo sobre
el cristianismo, que en lineas generales me parece erré-
nea. No sé si con buena o mala fe confunde el caracter
sobrenatural de las virtudes cristianas con sus deforma-
ciones filantrépicas. La humilitas es el reconocimiento de
nuestros limites y de nuestra dependencia del poder de
Dios y no esa deformante caricatura que convierte la
existencia en una nupcia con el sepulcro.

Cuanto mejor se estudia el pensamiento renacentista,
se advierte mas claramente su decadencia conceptual con
respecto a la filosofia del siglo xm. Maquiavelo no sabe
en qué consiste la primacia del orden teérico sobre el
practico y se muestra incapaz de saberlo. La Iglesia no
ha exaltado el valor de la contemplacién sobre la accién,
porque haya hecho depender una y otra de la actitud
personal inclinada a la pereza o a la actividad. El con-
templativo es superior al activo por la perfeccién del
objeto que atrae su inteligencia y no por su actitud frente
al objeto. Esto recuerda un poco los equivocos modemos,
de los cuales no se eximen algunos sedicentes escolésti-
cos cuando hablan de teorfa politica o de juicios teérico-
préacticos. La teoricidad, como la practicidad de algo, est4
en su propia realidad no en el modo de observarla. El
orden teérico est4 dado en la naturaleza de las cosas o en
las relaciones trascendentes de estas mismas cosas con el
Creador del Universo. La contemplacién o el conocimien-
to de tal ordenamiento es previo a cualquier actividad
desplegada por el hombre para su instalacién en el mundo
o para su propio perfeccionamiento.

El primer paso de la sabiduria moderna es ignorar la
hondura de las ensefianzas cristianas y el segundo poner
en la picota un boceto deformado de esa misma enseiian-
za para cebar en él el repertorio de sus negaciones.

Eliminada de nuestra existencia la dimensién religiosa
y toda referencia a Dios en nuestras motivaciones espiri-
tuales, lo que queda es un animal torcido y malicioso,
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